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PROLOGO

El pueblo japonés ha demostrado de manera concluyen-
te que para represeniar el ﬁpir:ilu del caP-i'I:ali:d:nn. los seres
humanos no tenen obligadamente que ser protestantes. Buena
cosa, pues muchos de nosotros, judios, catdlicos o Taicos, nos
sentimos incdmodos al tener que describir lo que nos mueve
como una éhca "protestante”,

Es mis, las nuevas fronteras del capitalismo estin hov
en dos grandes regiones del globo —Europa Oriental y Améri-
ca Latina—, cuyos respectivos acervos culturales son catilicos
(incluyendo a [a Rusta ortodoxa) antes que protestantes. Este
libro fue concebido y escrito para Ios pueblos de esas regiones,
v en solidaridad con ellos; pueblos entre los cuales be tenido el
privilegio de permanecer por algin tiempo en afios recientes,
Como catdlico romano, comparto vivamente sus luchas esplri-
tuales v sus esperanzas del presente —las que parecen ser hoy
tan cruciales para la configuracién del siglo veintiuno—. Pero
lo he escrito a Ia vez para quienes en Norteamérica fntentan
renovar su Gptica en torno a los problemas que afronta hoy el
pueblo estadounidense, como las cuestiones raciales y émicas
¥ la "marginalidad™ urbana.

* “Underciass”, en el ariginal. (N, del T.)

W
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En los dltimos quince afios, mds de una docena de paises
catdlicos, entre ellos las Filipinas, varias naciones latinoameri-
camas y Polonia, se han democratizado, Samuel Huntington,
de la Universidad de Harvard, ha descrito esta “tercera ola”™
de democratizacién como “la ola catdlica”. Esos mismos paises
y otros como ellos estdn ahors luchandoe por construir econo-
mias dinamicas. Y esos mismos paises, es lo que yvo sostengo,
son los que constituyen la tercera ola del caprtalismo entendido
correctamenie.

El colapso de las economias soclalistas ha obligado a los
sectores de 1rquierda a buscar un nuevo lenguaje para definir
sus ideales, pero ha forzado también a los sectores del centro y
la derecha a concentrar sus energias en reducic la pobreza a
nivel mundial.

Tras la muerte del socialismo, el Papa Juan Pablo 11 se
preguntd en Cenlesimus Annus (1991) qué tipo de sisterna ha-
briz que proponerle a Europa Orlental y al Tercer Mundo, Asi
come el Sumo Pontifice lo sabia de primera mano, el socialis-
ma, habtendo fracasado en su intento de inspirar amor o crea-
tividad, secumbit a causa de su inadecuado asidero en el
espiritu humano. Una filosofia de lag necesidades basicas no
es suficiente; 10s seres humanos no son reses. La abundancia
de alimentos, abrigo v empleo no satisfacen la sed del espinitu
humano. Los hombres libres quicren gobiernos erigidos con
su consentimiento y economias impulsadas por su propia ini-
clativa ¥ creabividad.

Esa leccidn es también una advertencia a las sociedades
capitalistas: ¢l hecho de que —de entre todos los sistemas
conocidos y existentes— sean sdlo ellas las que proporcionan
los bienes necesarios no satisface, por cierto, ni los requeri-
mientos del espiritu inquisitivo ni las apetencias del alma.
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El énico cimiento duradero para una sociedad capitalis-
ta es uno de cardcter moral, espiritual y religioso. El socidlogo
alemdn Max Weber (1864-1920) llamé la atencion sobre dicho
fundamento en 1904, en La ftica profestamte y ol espirifu del
capilalismo. Puesto que el propio Weber no dio exactamente en
el blanco, ya fuera en aprehender la esencia del capitalismo
moderno o en-articular la ética cristiana relevante al caso, pa-
reciera necesitarse un enfoque fresco v adecuado para la prina-
ma centuria. Aqui he designado como “ética catilica® a esa
ética que buscamos, aun cuando la palabra “catélica” debiera
entenderse aqui también en su significado de "universal”, Pues-
ta que pricticamente todos los términes requeridos para defi-
nir esta nueva ética han de entenderse en el marco de otras
tradiciones crisbanas, mcluida la protestante, por momentos
barajé la posibilidad de designarla como “ética cristiana”. Sdlo
que esa opcion en particular tiene tres desventajas: habiera
encubierto importantes diferencias entre la tesis de Max Weber
v la mia; en particular, hubiera oscuredido la contribucion tan
trascendental que la ética catdlica ha hecho a la tradicidn eris-
tiana, brindindole un contrapeso a la #ica protestante; v, qui-
zée lo mds importante, hubiera defado fuera a la tradicidn
judaica, con su dedisivo acento en la creatividad y la imagina-
cién, que el concepto méds amplio de “catélico” (en su signifi-
cado "universal”) incluye, Fue el judaismo, despuds de todo,
el que le ensefid a la humanidad que todas las cosas tenian su
origen en un Creador dnico que llama a todos los seres huma-
nos a participar en Su obra creativa a través de la historia.

En la médula del sistema capitalista esta, por ejemplo, la
confianza en la capacidad creativa de la persona humana. Como
bien lo ensena la teologia catdlica, ¥ como podemos verificarlo
a través de la experiencia, dicha confianza ocupa un lugar
principal. Todos los hombres estan hechos a imagen de Dios,
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el Creador. Cada uno estd llamado a ser co-creador v ha recib-
do la vocacion de actuar creativamente. Cada co-creador es
libre, esto es, se espera de €l que asuma su responsabilidad y
demuestre su inictativa.

Entre los ciudadanos que no son ya meros sibditos de
un monarce o emperador sino soberanos por derecho propio,
se requiere de un hdbito nuevo: el espinitu emprendedor. El
espiritu emprendedor es, en tal seatido, una virtud moral ¢
intelectual que impulsa a estar alerta v a discernir entre los
proyectos que pueden llevarse a cabo y los bienes y servicios
que han de ser suministrados. Los testamentos judaico y eris-
Hano ensefan a esos ciudadanos que, en las cosas que anhelan
y precisan, han de actuar por su cuenta en lugar de recurrir al
Estado. ¥ ellos mismos deben poner en marcha los procedi-
mientos requeridos para cumplir con las metas que se propo-
nen. Aprender a vivir como hombres y mujeres libres, respon-
sables de su propio destino, Aun cuando ante Dhos puedan
caer de rodillas, ante ¢l mundo han de permanecer erguidos y
ser responsahbles.

Este libro difiere de El espiritu del capitaliamo democritico,
En 1981, cuando escribi ese libro, no vislumbraba el nexo entre
capitalismo y creatividad, el punto crucial en la ética catélica.

Mo sélo dediqué escasas palsbras a la doctrina social de la
Iglesia, sino que, ademas, tres enciclicas pioneras del Papa Juan
Pablo 1 (Laborem Exercens, Sollicitudo Rei Socialis v Cendesimus
Amnug) no habian venido atin a avalar tantas posibilidades para
configurar una nueva ética del capitalismo, Al igual que el
dltimo acto de una obra teatral altera 2 menudo el significado
de lo anterior, Centesimus Annws en particular habria de proyec-
tar en 1991 nuevas luces sobre ¢l desarrollo que habia tenido la
doctrina social de la Iglesia en los clen afios precedentes.
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Finalmente, aun cuando habia escrito alli que “la muerte
de la idea socialista es el hecho menos voceado de nuestra
era”, mo llegué a vislumbrar el colapso espectacular y en casca-
da del comunisme en 1989, Tras las escuras jomadas de 1979 a
1981, el drama politico de la década de los ochenta cobrd
preeminencia. Por su significacion global, bien puede rivalizar
con cualquier otra década en varios siglos de la historia. Y hoy
podemos considerar muchos datos adicionales

Lo mds novedoso e importante del presente libro es la
idea de que, subyacente al progreso polifico y econdmico de
las sociedades avanzadas, hay muchisimo mas operando que
lo que nuestros economistas, tanto de derecha come de iz-
quierda, han advertido. ¥ esta dindmica profunda puede ser
iluminada mejor por una antropologia judec-crisbiana que pone
énfasis en “la subjetividad creativa de la persona humana®,
como la que propone, de modo particularmente notable, Juan
Pablo 11 en Centesimis Annus. (El lector atento advertird que
sigo hablando de "persona® en lugar de “individue”, para
resaltar una diferencia importante, como ello habré de quedar
claro en el capitulo 7.) En cambio, la voz del andlisis social que
hoy solemos escuchar en el seno de la cultura occidental es de
signo materialista, externa, mis adecuada a animales y bestias
que a seres humanos conscientes: a veces se trata de un mar-
xismo vulgar, como lo ha denominado Raymond Aron; otras,
de un vulgar utilitarismo. Esa omnipresente voz laica es por
completo incapaz de explicar nuestra condicidn. La antropolo-
gia judeo-cristiana, por el contrarie, parte del Libro del Géne-
sis: Yahvé cred al hombre a Su imagen. Errantes, aunque [la-
mados a ser como nuestro Creador en cuanto a creatividad,
imaginacion y generosidad, hemos de ser interpelados tanto
en nuestra debilidad como en nuestro destino “ain por cum-
plirse”.
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Una vez mis, un concepto al que le dedico renovada
atencitin en este libro es al de la sociedad civil. Por certo, en o
que considero un avance tedrico decisivo de este libro, aqui
reinterpreto la justicia social como la virtud distintiva de per-
sonas libres que se asocian entre si, cooperativamente, en una
soctedad también libre. Aspiro a desligar la justicia social de
cierta confanza acritica en el clego leviatin del Estado y vin-
cularla, en lugar de ello, a la inteligencia conereta que opera en
los individuos y sus asociaciones libres dentro del “foro dvi-
c0” (como los checos y eslovacos lo hicieron constar tan nitida-
mente en su revuelta en contra del Estado totalitario). El papel
del Estado, sostengo aqui, consiste en fortalecer las acciones
fértiles v creativas de la sociedad civil, no en desdefiarlas o
{mo lo permita Dios!) suplantarlas. Una recomendacion cer-
tamente polémica, pero que traza, creo yo, ¢l camino para un
futuro mds humano que ¢l que nos trajo la centuria actual, un
siglo anegado de sangre y aberraciones.

Asi, la tesis de este nuevo libro puede resumirse en una
sola trase: Tras el crisol de un debate que se prolonge por espacto de
urt sigle dentro de la Iglesia, o surgido uma vision mds plena
satisfactorin de lo dice capitalista que la que sugieve la “ética profes-
tunte” de Max Weber. Y no es sdlo que esta ética catdlica (y
uruversal) sea mids apropiada a las realidades del momento
presente, sino que ella ofrece también una guia alentadora
para @l futurp. Y su irrupcion resulta particularmente oportu-
na para los jovenes lideres de la Europa Oriental v Amdérica
Latina— muchos de los cuales Henen, como de hecho ocurre,
una raigambre catdlica—. Alexis de Tocqueville, de segura,
hubiera atribuide su feliz irrupcidn en la figura del Papa Juan
Pablo IT a una Providencia benigna v solicita,

Cabe, asi y todo, una advertencia previa. Cuando escribo
aqui del desarrollo de la "ética catdlica” al interior del catoli-
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cisma, aludo espedalmente a la esfera imitada de la doctrina
social de In Iglesia y de la tradicion de las enciclicas en particu-
lar, puesto que la ética catolica, considerada en plenitud, es un
reino de muchos resplandores v varias mansiones que va mu-
cho mis alld de los asuntos mundanos v temporales. En su
cromitico despliegue, ella incluye a muchas escuelas espiri-
tuales, desde las contemplativas a las mis activas; las tradicio-
nes adscribibles a numerosas drdenes religiosas, y miiltiples
iniciativas laicas que hoy germinan. De entre todo ello, me
ocupart aqui tan s6lo de una porcidn relativamente pequefia:
el orden elemental de la economia politica v el ethos cultural,
En este conglomerado mas o menos mundano, la vitalidad que
supone la gracia de Dios achia como levadura.

La tradicion catdlica se ocupa de asuntos cuanto mis
enriquecedores que la mera economia politica y antecede con
mucho a la aparicién del capitalismo modernoe (v habrd, sin
lugar a dudas, de sobrevivirlo largamente). Ninguna otra tra-
dicidn religiosa ha batallado tan prolongadamente, o ha sido
tan renuente a entenderse, con la realidad del capitalismo. Asi
pues, no debiera sorprendernos el que muchos de los Erminos
arduamente acufiados —y ahora de mayor utihdad— para
entender el ::apitali_-imu provengan di 1as luchas quie esa tradi-
cifin en particular ha librado consigo misma.

Por tanto, la historia que este libro refiere es una lucha
moral. Lo cual, teniendo en cuenta que dicha batalla es el pan
nuestro de cada dia para todes nosotres, resulta maravillosa-
mente alentador,



INTRODUCCION

Algo mis que la ética protestante

[Ejl principal recurso del hombre es, junto con la Herra, el
hombre misma. Es su inkeligencia B que descubre las poten-
clalidades producivas de la tierrs y las miltiples modabida-
des con que se pueden satistacer las necesidades humanas. Bs
su trabap disciplinado, en solidada polaborackin, el gue per-
mite [a crescicn de comirdndes e tralajo cads vez mis am-
plias v seguras para levar a cobo 4 ransformacidn del am-
biente natural ¥ la del mismo ambiente humana Enceste pro-
L0 estan comprometidas importanies virtudes, comdr son &
diligencin, la laboriosidad, le prudencis en asamur o riesgos
rascmables, la fabkilidad ¥ la lealtad en 128 relaciones
interpersonales, Ia resolucion de dnime en la gjececion de de
cistores dificiles v doloross, pero necesirias para el trabajo
comitn de la empresa 'y pars hacer frente o los eventuales

revesss de foriuna
5.5 Juan Pabdo I, Centeatyus Anmus

El gran mérito de Max Weber consisie en haber percibi-
do que a la actividad econdmica, drida y a menudo tediosa, en
ocasiones desagradable y enmarafiada, le subyace un asidero
de indole religiosa. ¥ su énfasis en lo espiritual es hoy todavia
mds evidente para los académicos. No es facil explicar el es-
pectacular éxito econdmico del pueblo japonés en términos
puramente materiales. Comparado con el brasilero, que posee
abundantes recursos naturales y un vasto espacio vital, 140
millones de japoneses viven abigarrados en la llanura costera
de varias islas diminutas donde los recursos naturales son
muy escasos v las fuentes de energia virtualmente nulas. Sin
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embargo, Japin es rico y Brasil pobre, Obviamente, la aptitud
del pueblo japonés para la organizacion, la disciplina, el traba-
jo duro, la invencidn y el emprendimiento no es un bien eco-
ndmico desdefiable. La fuerza de la tesis webenana estriba en
haber sefialado certas modalidades del espiritu humano; su
debilidad, en haberlas restringido al calvinismo.

Por clerto, aungue muchos lo han asumude como un
evangelin, el énfasis “protestante” que contiene la obra de
Weber La fuon profestante v el espintu del capitalismo (1904) fue,
desde un principio, inexacto. El padre de Weber, por ejempio,
tenda una actitud muy relajada v “mediterrdnea” ante la empre-
sa familiar que habla heredado.' Se contentaba con hacer sélo lo
estrictamente necesario para que ésta sigusera adelante, y s¢
alejaba de ella siempre que podia, para disfrutar del ocio y la
buena vida. Fue un tio calvinista, en cambio, ¢l ejemplo inme-
diato que tuvo Weber de la llamada ética protestante; una
persona motivada por una vision mds augusta del “incremen-
to” [para emplear un término habitual en aquella época) v, a la
vz, de una pasiin por la innovacion, los adelantos y el trabajo.
Asi, incluso en la familia del propio Weber, habia vanaciones
muy oatensibles entre las diversaz tradiciones protestantes.

LOS LIMITES DE MAX WEBER

Hay varias dificultades con la tesis de Weber.

En primer lugar, Weber nunca llegd a enunciar nitida-
mente una definicion de la ética protestante, ¥ no es ficil re-
producir dicha definicidn en unas pocas v concisas lineas para
probarla empiricamente. Al parecer, la nocion que tenia Weber
de la ética protestante descansaba mds bien en cierta impre-
sion general de la situacion en Europa a fines del sigio dieci-
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noeve: en la idea de que los paises “protestantes” y septentrio-
nales eran mis industrializados y més prisperos que los pai-
ses "catdlicos” vy meridionales. Tan difundida y tan fuerte era
esa impresion, que el propio Weber consideraba que la carga
de la prueba debia recaer sobre quienes discrepaban de su
tests v no sobre €1’ Es més, al emplear el térmano *protestan-
te”, Weber dificilmente estaba pensando en la tradicién angli-
cana, o siguiera en la luterana; en rigor, parecla referirse al
“calvinismo” 0, mis exactamente, al “puritanismo”. Y, en Glli-
mo términe, aludia claramente {como se deleitan en mostrarlo
los tedlogos calvinistas que rechazan la atribucién weberiana
del capitalismo al calvinismo) a algo muy anbi-cristiano en su
espiritu: a la bisqueda resuelta de un incremento del capital
(e la nqueza monetana) como un fin e S MUSMO, NO 00O un
medio; como una suerte de disciplina de la abnegacion, no con
fines de gloria o placer, Para hacer de ello algo tan intimidatorio
como ka espada resplandeciente de un caballero, Weber afiadia
tres caracteristicas adicionales: un sentido del deber dirigido a
la adquisicién de riqueza por su valor en si; un ascelesmg reli-
gi0s0 que evitaba el lujo, el placer ¥ el consumo; ¥ una sensa-
cion de pocacion tal que el trabajo era asumido con austeridad,
en forma concenzuda e industriosa.

Obviamente, la aparicion de todo un cuerpo sodal mo-
delado por estos cuatro imperativos daba cuenta de un fend-
meno mads vasto que la aparicidn puramente accidental de la
sagacidad econdmica; tales imperativos afloraban (segin
Weber) come un ethos absolutamente nuevo. Hoy dia, sin em-
bargo, a més de un siglo de susupuesta aparicidn, joomparten
ese ¢fhos muchos hombres, al menos en Occidente? jNo ocurre
mis bien que ese #thos asl carackerizado deja de lado demasia-
dos elementos vitales necesarios para el “capitalismo real” de
hoy, difundido en tantas regiones del globo?
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Para captar los problemas inherentes a la hipdtesis de
Weber —incluso en su época, no digamos ya en la nuestra—,
me parece de utilidad revisar tres pasajes de su obra. Una
breve reflexion sobre cada uno de ellos justifica el esfuerzo,
considerando la frecuencia con que hoy suele emplearse en la
prensa la expresion "ética protestante”, a menudo equivoca-
damente:

5S¢ habia conflgurado especificaments una ¢tica ecomdmica bur-
guess. Com la clara conciencia de goiar en plenitod de la
gracia de Dios ¥ de Su maniflesta bendicidn, «f homire de mego-
cips h:r!'m‘s.. en la medids qm:ru:h'm.u-“r:'dinh Hrmites de La

15} mEhnﬂﬂdgwsummﬂmﬁnhm]m
immurcisladi o e ef 1m0 guie debe g su niquess mo e alijelieble, podin
perseguir sis propios frléreses peciendarios oomo gieislen, v senbic
con el queestaba cmpliende wn delier. Lo fuerea del asceiizie
religlony le provels adicionalmente de rabajacdores wasbenes,
corsschinies y sorprendentemenle biborlosos, qus se afvrraban
4 s labor como 8 hublera sido un objetive de vida anhelado
por Dios

Parectera que ln peculiaridad de eia filesofis de b oo es e
ideal del hombree honesto, de reconocida credibilidad, ¥ por
sobre todo la nocion de quae o ndivideg Heee o deber e
increrierhar s copdtel, o que s cosilena aor frn en 50 orsene. En
efectn, Io que aqui se predica ne e simplrmente un medio de
abrirse paso en la vida, sino una ética particular. La transgre-
siin de sus reglas no es ya una estupidez sino el olvido de ese
deber. He aqui o esencin de O eeslitn, Mo o5 o mers sipacidad
e s uegonoins, esa cualidad s lo suficeniemente habibwal; /s
um ithos. He agid In cuatidad que nos interesa.®

De hecho, el s bowim de esta #lica, la ganancla creclen-
te de diners, unida a la prictica rfourcda de evitar todao pooe
espontines de la vida, son ante tedo absolutamende ajenos a
cualquier aditamerto de sudemontimo, no digamos ya de
hedonizme, A kal extrema se concbe La ganancia mms @ fin
et & o quit;, desde la perspectiva de la felicidad del indivi-
dues, o de su utilidad para &, resulta enteraments trascenden-
bl y absolichanteite irraciomal. Bl hombre es dominado por el
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afin de hacer dinero, por ln edquisiciin comn fn dlkimo de su
tridia

Expliatamente, Weber no describe agui todas las madali-
dades del "espiritu capitalista”; sino sdlo una muy estrecha y
limitacda. Tampoco pretende describir todas las formas de la
chica protestante, nisiquil;ra todas las del calvinismo. De hecho,
el gran historiador de la economia [acob Viner hace hincapie en
lo muy estrecha que es la tesis de Weber en comparacidn con la
forma en que la tratan, muy de pasada, tantos autores.” Es mas,
Viner comprueba que en lo que respecta al vinculo preciso que
Weber postula entre ¢l capitalismo y el protestantismo —las
doctrinas de la vocacidén y la predestinacién—, la evidencia que
aporta es débil; ciertamente, tras una busqueda sostenida entre
los autores protestantes, Viner no encuentra en ninguno de
ellos respaldo para la tesis de Weber, Con todo, advierte el
propio Viner, ningun analista del siglo diecinueve niega que la
miayoria de los territorios protestantes eran econdmicamente
mis exitosos que la mayoria de los territorics catdlicos. Pero pjera
ello atribuible a la doctrina protestante? Viner no da con ningun
autor que lo piense, Algunos sostienen, mas bien, que la partici-
paciém en los negocios y el comercio genera un espintu inquie-
to, una imaginacion mas vasta y un entusiasmo propicio a la
innovacidn. Asl, en particular para aquellos grupos o personas
que luchan desde un status minoritario, los negocins ofrecen
una de las pocas formas de sobrevivie, asi como una especiali-
zacion que recompensa sistematicamente [a innovacion, la efl-
clencia y la excelenda.

Es mas, la rutina diaria que esta suerte de espiritu capita-
lista implica no era clertamente del agrado de Weber, comp
tampoco lo es hoy de mucha gente. Por el contrario, Weber era
un admirador de los caballeros teutones, de su heroica grande-
za, ¥ temia verse confinado en la “jaula de hierro” de la
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racionalidad capitalista. En esa vena, segun Viner, la tesis de
Weber ha sido recogida "por izquierdistas de diversos signos,
que la han acogide como una exposé de los origenes poco atra-
ventes de los capitalistas modernos™; por los protestantes con
el fin de rebatir a los catdlicos, v viceversa; “y en la Alemania
de la pre-guerra mundial, ateniéndose a una pista que el pro-
pic Weber dejd, como un ingrediente mas de la degradacin
chevinista del mundo anglo-americano en su conjunto” ! Sus
colegas de los dltimos afios describleron 2 Weber como “una
encarmacion moderna del caballero de Durero, entre la muerte
v el demonio”, “uno de los pocos tipos verdaderamente aristo-
criticos de la historia alemana del fin de siglo”, "un duque que
entraba en batalls a la cabeza de sus vasallos”, "un guerrero
gigantesco resucitado de entre los bosques de Alemania” * Todo
elle nos sirve para entender su ambivalencia frente al tema.
Woeber percibia una disciplina admirable en la ébca protestan-
ta, pero temia a la accién de su tenaza inflexible sobre la Furo-
pa moderna, lo cual, a sus vjos, estaba destruyendo el rominti-
co esplendor del pasado caballeresco:

El puritano querls irabajar por vomsddn noseiros sdtamos
obligados a trabajar. Pues, cuando el psoetisme pasd de las
celias mondsticas a ks vida colidians v comenzd o regie en (s
mioral mundana, contribuyd en parte & fonar @ enorme ooe-
miw del ofden smndmico contemporanes, Dicho arden esid
ahora ligado a las condiclones Wonicas v eondmices de |a
pricduceiin con maguinerias, v determbna con unn fusrea roe-
sistible Las vidas de toddes quisnis nagen sometidos a dicho
mucanismea, ¥ no silo las vidas de los directamente relaciona-
dos con la adquisicién scondmica. Y bien puede ser que las
determine hasta que La silfirms onelada de carbdn fozilizade
sea ey, Desde L porspectiva de Raser, la precscupasion
por los bisnes sxternos silo debiera recaer en los hombros del
hrmb:eurinmu"mtnumm:hlqucﬁm:]x-ﬂ:h
deserrharararse mmllq:ﬁermﬂn". e o desting de-
erehd que el manto se convirtiera en un cobertor duro como &l
KA
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La ética protestante de Weber no es, en cualquier caso,
un ideal cristiane, 5u "flosota de la avaricia” v ese "cobertor
duro como el acers” (o “janla de hierra”, en la traducddn de
Talcolt Parsons) noe representan un ideal humane, De modo
gque no es diticil entender que numerosos estudiosos hayan
condicionado fuertemnente su hipdtesis, yendo incluso mads alld
de las condiciones que él mismo le habia fijado, que no eran
pocas. Por certo, despuds de tales condicionantes, no es claro
cuanto de ella queda en pie. Ademds, su tesis tropiera con
varios otros hechos inconvenientes.

En primer lugar, Weber tuvo grandes dificultades para
dar con tedlogos protestantes que aconsejaran a sus lectores
una interpretacion parecida a la que @l postulaba de los debe-
res cristianos en este mundo. Las principales fuentes de Weber
(¥ son pocas) provienen de lo que podemos denominar exhortos
pastorales a cargo de pdrrocos cercanocs a su grey en las igle-
gias parroquiales. Irbnicamente, a su vez, Weber se ve obliga-
do a citar a ese auténtico vividor de Filadelfia, Benjamin
Franklin, como un ejemplo de la ética calvinista, pese al hecho
de que el mundanoe Franklin no se vela a si mismo como un
puritano sino precsamente al revés. Incluso el énfasis que
Franklin ponfa en ¢l trabajo ardud, en la ambicidn, la regular-
dad y los buenos hibitos tenfan mds un aire de sentide comiin
que de mandato calvinista,

En segundo lugar. en la actualidad, varios tedlogos e
historiadores calvinistas niegan con clerta irritacidn que Juan
Calvino tenga alguna responsabilidad en e advenimiento de
los “miales” {(como ellos los ven) que el capitalismo trajo al
mundo, Especialmente en Europa, muchas (si no la mayoria)
de las Iglesias calvinistas, detractoras del capitalismo, se incli-
nan por el socialismo cristiano o los partidos social-demdera-
tas.
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En tercer lugar, en el Reino Unida por eemplo, ciertas
regiones fuertemente calvinistas {vgr., Escocia) fueron durante
largo Hempo las mis atrasadas econdomicamente y las menos
capitalistas.

A mayor abundamiento, como bien lo ha sefinlado Hugh
Trevor-Hoper, varios de los primeros centros capitalistas apa-
recieron en ciudades catdlicas como Ligja, Lille y Turin® Y
muchas de las primeras familias capilalistas de Europa (pues
el capitalismo fue, ante todo, un asunto de familia) eran catdli-
cas, judias, librepensadoras y —en todo caso— no calvinistas

Para resumir: el nicleo de actitudes que Weber identifi-
cd como protestantes era, en rigor, compartidoe por tantos otros
aparte de los calvinistas. Sus matices v lineamientos eran mu-
cho mas variados, sutiles v diversos de lo que € mismo suge-
ria- Ademis, los calvinistas de hoy no suelen reconocerse en el
refrato que él hizo de ellos. La Ginebra calvinista, por ejempio.
adoptd una linea dura en contra de los intereses, los bancos v
las inversiones de capital durante varias generaciones tras la
muerte de Calvino.

Finalmente, aun cuando la “filosofia de la avanaa” de
Weber, al hacer de la adquisicidn de riqueza tanto un deber
como un fin en si mismo, ha sugerido muchos de sus argu-
mentos & enemigos posteriores de la ética capitalista como
K. H. Tawney en Inglaterra, Robert N. Bellah en los Estados
Unidos v Amintore Fanfang en Italia, ella resulta demasiado
extrema para que subsista en pie como un recuento creible de
la etica capitalista en la practica actual Segin el testimonio del
propio Weber, la ética calvinista imponia numerosas res-
tricciones morales al comportamiento capitalista. En lo que
hace a la avaricia, por gjemplo, Weber se mofaba del reproche
habitual de gue el capitalismo se nutre de la codiga {conside-
raba esto iiltimo una nocidn propia del “kindergarten”) y se-
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fialaba que, en comparacién con formas mids tempranas de la
economia, el capitalismo ahoga el fuego de la codicia y, al
incentivar la austeridad y la inversidn, actia incluso para re-
fremarla

Es mis, la abrumadora mayoria de gente pobre que ha-
bia sobre este planeta a fines del sigle diecinueve daba cabida
a motivaciones algn mas nobles que la avaricia. Como un iman,
los centros del capitalismo atralan multitudes de inmigrantes,
refugiados v desposaidos, que veian en dicho sistema la vdnica
esperanza de una vida mejor.

Una vez mds, la psicologia humana nos sugiere que esa
actitud unilateralmente implacable y avanciosa que Weber su-
puso es muy infrecuente. Los habitos religiosos y humanita-
ripg del corazén nos sefialan lo contrario, ¥ lambién lo hace el
atractivo que ejerce una personalidad bien equilibrada, para
no mencionar (algo quizds mas poderaso que todo lo demas)
la seduccidn del placer on si.

No hay duda, con todo, de que Weber llegd a algo im-
portante.* El capitalismo no es solo un sistema economico, v
su realidad no puede ser explicada snicamente en funcién de
técnicas economicas objetivas. Lo que debe explicarse no es la
propiedad privada de los medios de produccidn, la existencia
de mercados y la ganancia o la acumulacion. Estas tres caracte-
risticas, que son lo medular en todas las definiciones del capi-
talismo que ofrecen la mayoria de los dicoionarios de lengua
inglesa; se originaron en bempos remotos v son, con saguri-
dad, de naturaleza precapitalista. Por ejemplo, el mandato dado
por Yahvé a Moisés, “no robards”, ya presuponia la legitimi-
dad de la propiedad privada. Y también Aristétales, Ciceron y
santo Tomés de Aguino elogiaron los regimenes de propledad
privada, al igual que virtudes como la “liberalidad”, la
“magnificencia” v la “magnanimidad” que presupone la abun-
dancia de recursos.*
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Lo que Weber se propuso explicar es algo bien distinto;
algo que surgic bastante tiempo después de la Reforma pro-
testante v que vine a afadirse al mundo varios siglos despuds
de que los mercados, la propiedad privada y la nocién de la
ganancia hubieran cobrado ya respetabilidad y lucieran
encorvados por la edad. En términos simples, Weber detecto
algo nuevo, un novedoso Geist o espiniiu o inspiracion culiu-
ral, un nuevo complejo de actitudes y habitos sociales, Puede
que se equivocara al designarlo como protestantismo, pero no
errd al identificar una dimensidn ética y cultural intrinseca al
capitalismo. En un estilo por completo distinto, Adam Smith
habfa hecho alge similar un sigle antes, en la teoria de los
semtimientos movales.

Fues el capitalismo no es un conglomerado de témicas
scondmicas de cardcter neutral, que apunta en términos
amorales a la eficiencia. Su prictica impone ciertas actbudes,
requisitos y exigencias morales y culturales. Las culturas que
no consiguen desarrollar los habitos apropiados dificlmente
Hegaran a disfrutar ampliamente de sus frutos.

Y, lo que es mds irdnico, la senda conducente 2 la pros-
peridad capitalista, que suele ser hoy representada en tonali-
dades meramente mundanas —el mammonismo, el materialis-
mo, el hedonismo v el consumismo—, pasa en los hechos por
un conjunto de disciplinas practicas de una coloracién nada
mundana, una modalidad de monasticismo seglar reglamen-
tado por el reloj, que exige autosacrificios v el sometimiento de
las pasiones v los placeres sensuales a los rigores de la discipli-
na mental a medida que los planes y proyectos de vida triun-
fan sobre los instintos. Mo hay forma de eludir esto. Aun sin
las aflicciones puritanas de conciencia'® que Weber describe, el
trabajo duro es el trabajo duro. La madalidad capitalista re-
guiere, a la vez, que se respeten los ordenamientos politicos v
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culturales mis amplios dentro de los cuales estdn asentadas
las practicas humanas y 2] sistema juridico. Y tales
ordenamientos imponen virtudes que van mis alla de la mera
prudencia en lo econdmico.

Hoy dia, los ex paises socialistas de Europa del Este
(incluida la antigua URSS) s& enfrentan claramente a la necesi-
dad de desarrollar los habitos morales vy culturales requeridos
para cumplir sus suefios. Y tuvieron gue aprender, certamen-
te, tres duras lacciones. En primer lugar, comprobaron que el
disponer de trabajo v vivienda, de la atencién médica y la
educacion que les suministraban “las autoridades” no era sufi-
ciente; querian gobiernos establecidos mediante su consenti-
miento. Luego descubrieron que la democracia a secas no era
suficiente: el pueblo no se contenta sélo con votar cada dos
afios o mds; quiere v exige un sistema ccondmico que permita
a las familias “mejorar su condicidn”. No piden ninguna wuto-
pia, tan s6lo un progrese tangible. Pero la tercera leccidn, la
mis dura de todas, ez que no pueden gozar ni de la democra-
cia mi del capitalismo si no adquieren previamente los hdbitos
morales adecuados v (por supuesto) adaptan sus instituciones
y sus loyea

Durante mas de setenta anos, el pueblo de la antigua
URSS fue sistematicamente desalentado en su iniciabiva, en su
espiritu empresarial 0 ambiciones econdmicas. Las actividades
comerciales entre adultos responsables fueron estigmabzadas
de criminales. La envidia arraigd tan fuertemente (bajo el dis-
trai de la igualdad) que tadevie hoy se ejerce una tremenda
presidn social sobre todo el gue tenga mavor éxito gue sus
colegas, Muches recuerdan la accién devastadora sobre los
kiliaks {granjeros exitosos) levada a cabo en época’ de Stalin.
Esta forma de nivelacion psicolégica opera todavia para conte-
ner a la gente. Pero también lo hacen los hibitos de dependen-
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cia del Estado, adquiridos a lo largo de tres generaciones suce-
sivas, Aun cuando a muchos habitantes de los antiguos palses
socialistas les resulta todavia dificil, desde el punto de visla
moral, digerir el termino "capitalisma”, s¢ dan cuenta perfec-
lamente de que su revolucdn conlleva una macisa serie de
nuevas exigencias morales.

For ende, al sefalar la dimension cultural del capitalis-
mo, Weber se granjed un sitial en la historia del pensamiento,
y ello por dos razones fundarmentales. En primer lugar, identi-
ficd algo nueve dentro de la historia econdmica y vislumbes
{aun cuando no las describid con toda precision) sus dimensio-
nes éticas y religiosas. En segundo lugar, sugind, adelantdndo-
5€ a su época, la razon por la que el marxismo estaba condena-
do al fracaso como teoria explicativa y vigion anticipada del
paraiso: su manifiesto materialismo excluda el espiritu del hom-
bre.

EL ESPIRITU HUMANO

En nuestra época, nadie puede yva negar la funcidn que
cumple la dimension espiritual en los asuntos humanos. Cual-
quiera que haya asisbido a la revolucion irani de 1978 y al
“milagro” de la revolucion de 1989 en Europa Central v del
Este estaria ciego si pretendiera desestimar el influjo del espi-
ritu humano en los hechos mundiales. Un lunes cualquiera el
Shah de krin contaba con el cuarto gjército mas podercso del
mundo y, al viernes siguiente, ese mismo ejército, bajo la in-
fluencia religiosa del Ayatollah, habia depuesto sus armns. En
fecha tan tardia como el verano de 1989, dos jivenes fueron
miertos cuando intentaban alcanzar el muro en Berlin, que
parecia tan silido e indestructible como siempre. Contodo, en
la proxima Navidad, practicamente cada integrante del Pacto
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de Varsovia se habia liberado no sélo del control soviético sino
también del gobierno comunista, y el muro de Berlin tue derri-
bado en medio del nabilo general.

De gual modo, el “capital” (das Kaputal) no es ya mas
equivalente en su signilicado al ganado, la berra o incluso a
aquellos elementos tangibles que son log medios de produc-
cion. Su significado primario es el "capital humanao”: la inteli-
gencia humana, la inventiva, el conocimiento, la destreza, el
know-how, el espiritu de empress, la capacidad de organiza-
cidn, los habitos de cooperacién y la inicativa. Se puede afir-
mar que Weber apuntd a esa dimension cultural del capitalis-
ma. Pero no se puede decir que percibit la importancia radical
del capital humano o la naturaleza especifica de la inteligencia
capitalista. Hizo hincapié en la “racionalidad” (la del tipo cal-
culador, gque discurre sobre neles férreos) pero desestimd o
minimizé la invencién y ¢l entusiasmo por lo nueve, por lo
que es libre, por lo flexible. Pensaba que la esencia del razona-
miento capitalista descansa en la racionalidad caleuladora: en
la artmética de los medios y los fines.

En ello, Weber estaba lejos del blanco, como habrian de
demostrario mas adelante Hayek, Schumpeter, Kirener y otros
autores,”” La esencin del capitalismo reside, como ellos lo de-
maodstraron, én el descubrimiento, la iInnovacon y la invencion.
Su actividad fundamental consiste en discermir lo que debe
hacerse para entregar un nuevo bien o servicio. Los elementos
distintivos del capitalismo no son las dfras acumuladas para
el calculo; semin la logica del pasado. Por el contrario, sus
elementos distintivos son las nuevas posibilidades que suele
vislumbrar repentinamente la imaginacion emprendedora. Asi
han surgido tecnologias v se han areado industrias enteramen-
e nuevas {automovilistica, aerondutica, dnematogrifica, elec-
trénica, informdtica). Las virtudes morales cardinales del capi-
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talismo som la creatividad y la cooperacion, junto a otras que
contribuyen a la formacidn de comunidades dotadas de pro-
F{'rn.ilm- Weber temia quze] capitalismo terminara colapsando
a causa de su predictibilidad. Pero el capitalismo estd, por el
contrario, plagado de improvisacidn: de descubrimientos y sar-
presas. jCién hubiera predicho que auténbicas bibliotecas,
plenas de informacion, [legarian a estar contenidas en trozos
de silicona derivados de los granitos de arena? ;O que la fibra
dphica habria de dejar obsoleto al alambre de cobre?

Weber subestimd a la vez el papel de la democracia como
un factor dentro del cual se enmarca el capitalismo, guidndolo
y haciéndolo fructitero. En un nivel determinado, la democra-
cia resuelve los problemas cruciales de la sucesion legitima y
en forma pacifica, de modo de facilitar las inversiones a largo
plazo, En un nivel mds profundo; los procedimientos demao-
eraticos facultan a las mayorias para morigerar el afén automo-
mo de obtener mads v mils ganandas, al que Weber tanto temia
de quedar el capitalismo abandonado a su arbitrio, Puesto que
el ser humano es un animal politico a la vez que econdmico, el
hecho de percibir el capitalismo en una suerte de vacio al
margen de lo politico equivale a abstraerse de |a realidad. Por
cierto, Peter Berger ha reunido considerable evidenda empiri-
ca para mostrarnos que el capitalismo e una condicién nece-
saria (si bien no suficiente) de la democracia™ En 1900, por
supuesto, habla tan solo trece democracias en el mundo; Weber
no disponia de un nimero suficiente de casos a partir de los
cuales derivar tales correlaciones empiricas.™

Asiy todo, o es s0lo 1a teoria weberiana del capitalismo
la que parece hoy inadecuada. Al examinar la prictica real de
las sociedades capitalistas, las leorias libertarias resultan tam-
bid¢n, en dltima instancia, inacdecuadas. Varias mentes notables
han quedade satisfechas con la descripeidn que Milton
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Friedman hace del capitalismo como el sisterna mas indicado
para garantizar la libertad.™ Muchos otros quedan menos con-
movidos por interpretaciones como &5a 0, pese a que las consi-
deran de ufilidad en sus alcances. insisten en ir mas allid de
ellas con nuevas interrogantes. La libertad no es sino uno de
los valores morales del hombre, v un valor mas bien equivoco,
susceptible de significados diametralmente opuestos y de mu-
chos usps destructives para las personas y la sociedad. Para
muchos, los enfoques libertarios resultan demasisdo “delga-
dos". Los espiritus religiosos suelen advertir en ellos la
desoladora ausencia de lo religioso, e incluso una hostilidad
apenas velada hacia la religion. Desde su perspectiva, parecie-
ra que los autores libertarios desafinan al cantar,

Por tales motivos, no parece ociose SUponer qué una
interpretacion renovada del espiritu capitalista —y una formu-
lacidn nueva de sus ideales— permitird a muchos percibir que
su realidad concreta es fanto mds rica que lo que sugieren las
interpretaciones convencionales. En un mundo pluralista, nin-
gun recuento en particular puede satisfacer a todos.

HACIA UNA ETICA CATOLICA

Mi propésito en este libro es entregarles una visidn de
como la étca catdlica puede apuntalar el espiritu del
capitalismo, corregirlo y ampliarle. Para estar a favor del
capitalismo, o lograr que funcione bien, no es preciso que uno
sea partidario de la ética protestante en un sentido estrecho. Y
No 85 Precso que uno sea protestante para elaborar una teoria
elocuente del capitalismo.” Aulores judios han sugerido enfo-
ques judios del capitalismo. Varios historiadores britdnicos han
sacado a luz materiales que sitdan las raices culturales del
capitalismo moderno en épocas mas remotas de la historia
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europea que la de la Reforma.® Y han localizado esas rafces no
sélo en el apovo papal a un imperio transnacional v de merea-
do unkco tras la coronacion de Carlomagno en el 800 d.C., sino
yvendo aun mas atris, en el estilo de vida de los monasterios
benedictinos en el siglo quinto.

Asi y todo, la historia que aqui pretendo revisar no es
aquella tan temprana. Se trata, mas bien, de la historia de la
doctrina social del catolicismo (especialmente la pontificia) a
partir de 1891, cuando la enciclica Rerum Novarum de Ledn
X1 condujo al papade moderno a un nuevo terreno: a una
rmanifiesta prescupacitn social por los efectos morales del nue-
va efhos die la era industrial sobre las familias v los individuos:
En los cien afios posteriores, la doctrina social de la Iglesia se
desarrolld con relativa celeridad ante una presion sutoimpuesta
de elaborar una €tica teolégica apropiada a las "cosas nuevas”
de la vida politica y econdmica moderna. Esa tradicion, a me-
nudo ignorada en buena parte del mundo, ha comenzado a
Hamar la atencidn tanto de la lzquierda como de la derecha, a
medida que las ideologias algo mis simples del siglo veinte
han perdido, una a una, su credibilidad,

Por via de ejemple, en el centenario de Rerum Noovarum
(1991) fueron convocados en todo el mundo cerca de cuatro
mil congresos para reflexionar sobre el primer siglo de vida de
la doctrina social de la Iglesia. Esta constituye una tradicion
muy rica y complea, va que se ha propuesto interrelacionar
las verdades eternas con lechuras perspicaces de cada momen-
to histérico, fundir varias v distintas tradidones culturales v
disciplinas intelectuales, v crecer y cambiar a travis de la dura
experiencia. La aparicién de Centesimus Annus (el 1 de mayo
de 1991}, la enciclica del primwer centenario, puso un final bri-

llante y {para algunos) sorprendente a la fase inicial de esta
historia. Sin duda, Ledn X1 condend el socialismo —y, ain
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mids, lo considerd “indtil"—, al iempo gue criticd dnicamente
al capitalismo. Dicha astmetria®™ sugeria una cierta toleranca
de cuando menos algunos rasgos del capitalismo (entre los
mis notables, el de la propiedad privada). Con todo, la frial-
dad de Ledn Xl hacia el capitalismo de 1891 llevd a muchos a
preguntarse g alguna ver legarfa ¢l catolicismo a "entrar” en
el capitalismo o sl preferiria quedarse para siempre fuera de él,
como una madrastra criticona en el umbral, Cenlesimus Anrus
dio a todo ello una respuesta sorprendente.

Adicionalmente, puede que esta evaluacidn reciente y
positiva que un Papa catdlico ha hecho de la “economia de
mercado”, la "economia de los negocios” o la “economia de
empresa” ocurra justo a Hempo en el caso de América Latina,
y también en el de Europa del Este. Pues, como David Martin
lo testimonia brillantemente en Tongues of Fire, la ripida ex-
pansién de cierto tipo de profestantismo evangélico en Améri-
ca Latina estd generando un fendmeno muy en linea con la
tesis de Max Weber ™ Estos varios millones de nuevos protes-
tantes parecen haber adquirido una inesperada confianza en
que ellos pueden ser “diferentes” a otros que los rodean, que
pueden adquirir control sobre sus propias pasiones, vidas y
circunstancias, y comenzar a actuar con terrenal competencia
en materias empresariales, de negocios y trabajo. El €xito eco-
nomico alcanzado por ellos es sorprendente, aunquie los catoli-
€08 que forman a su vez pequefias comunidades de oracion, de
conversién moral y accion conjunta han empezado a cosechar
frutos semejantes ™

Esta erupcidn social resulta misteriosamente andloga a
las reformas introducidas por protestantes y catolicos hace
unos cuatrocientos cincuenta afios atras. Como quiera que sea,
América Latina estd experimentande hoy por primera vez los
dolores de parte de un auténtico "capitalismo popular”, de
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base local. Ciertamente, pareciera estar a punto de romper por
fin con el mercantilismo patrimonial heredado de la aristocra-
cia catdlica espafiola y portuguesa. Asi pues. muy pronto, la
ehca catdlica del capitahismo que propone €] Papa Juan Pablo
habra de sufrir su primera prucba en gran escala.

UN ANTICIPO

Algo similar a lo que ocurria con la Galia, este libro se
divide en tres partes: la primera se ocupa de la situacién here-
dada y los documentos fundacionales de la doctrina social del
papado en la era modema. La segunda pone de manifiesto el
“renacimiento de la libertad” al que alude el Papa Juan Pablo I
Y la tercera parte dirige la mirada hacia el futuro, con el titulo
de “;¥ ahora?

La primera parte se¢ inicda con un capitule acerca del
libro Catolicismp, protestantisma ¥ capitalismo (1935) de Amintore
Fanfani. cuya tesis postula que el capitalismo es incompatible
con el catolicismo. Este escueto libro, que en cierto sentido es
un clisico, constituye un buen punto de partida para la revi-
sitn del tema, puesto que representa en alguna medida un
respaldo mas cabal a la tesis de Weber, incluso mis de lo que
hubiera preferido el propto Weber. De hecho, Fanfani cnilpa
virtualmente al protestantismo del capitalismo (o, cuando me-
nos, de eso a lo que €l alude con ese término). Por el contrario,
Weber no tenia problemas a |a hora de rendir cierto tributo al
protestantismo, ¥ muchas veces se cuela en su prosa un cierto
entusiasmo y aprobacidn, quizis si a pesar suyo. jAcaso no
era algo bueno que las naciones protestantes fueran més "pro-
gresistas”, "modernas” v “avanzadas” que los paises catilicos
(léase “latinos")? Naturalmente, Fanfani no aceptaba la carac-
terizaciin de los paises protestantes como “mas avanzados”,
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Ese término implicaba un grado més o menos significativo de
Progreso o decadencia. Fanfani cuestionaba el criterio implici-
b

Sin embargo, la manera en que Fanfani define el capita-
lismo nunca me satisfizo, ni siquiera en mis afios de estudian-
te, cuando lei su libro por primera vez. A comienzos del pre-
sente siglo, los paises latinos de Europa (Italia, Espana. Portu-
gal) parecian, de hecho, seér anb-capitalistas en su filosofia ¥
precapitalistas en la practica. En ocasiones uno se topaba alli
con un muro de ignorancia, de antipatia incluso, respecto de
las culturas protestantes “anglo-americanas”. Mientras estu-
diaba en Italia entre los anos 1956 v 1958, expenmentd én
carne propia una comedia de mutuos malentendidos. E inclu-
so hoy uno se ve en la necesidad de confrontar el frecuente
prejuicio latino y catélico en contra del capitalismo y de
discernir su objetive predso. Tan sdlo al darse la molestia de
hacerlo, puede uno apreciar cudn lejos ha llegado la percep-
cion catolica a partir de 1935,

Tras el capitulo sobre Fanfand, me vueleo hacta la encicli-
ca Revum Novarum, dada a conocer por el Papa Ledn XIT en
1891, el primer intento papal en la era moderna de tratar “la
cuestion social” v, sobre todo, el socialismo v su alternativa
“liberal”, la economia de mercado. Allf pongo el acento en las
predicciones de Ledn X[ —incluso antes de que existiéra nin-
gin Estado socialista— sobre la nutilidad del socialismo, Y
comparo tales predicciones con los testimonios de quicnes,
casi un siglo despuds, han reflexionado en tomo a sus penosas
experiencias en los Estades socalistas. Sin embargp, mi propia
finalidad en este segundo capitulo no es sdlo retrospectivas se
le exige al lector que dirna su mirada hacia fa empresa incon-
clusa de las sociedades democrdticas y capitalistas, un tema al
que volveremos en la dltima parte del libro,
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El capitulo 3 aborda un concepto central dentro de la
doctrina social del pontificado, el de la “jusheia social”, un
término que ingreso en el canon del pensamiento papal en
1931, a través de la encclica Quadragesimo Anno de Pio X1, La
clefinicion que esta enciclica da de la justicla social es muy
vaga e insatistactoria. Aqui propongo una definicidn nueva y
—oreo yo— mas practica, pensada para que se sostenga ante
ciertas objeciones muy poderosas (de Friedrich Hayek, por
ejemplo). Esta nueva definicion hace hincapié en la "sodedad
civil”, no en el “Estada”, dando pie asf a un nuevo enfoque
sobre el gobierno v el activismo social al que yo denomine €
“proyecto de la sociedad civil”.

En la segunda parte, se siguen dos capitulos relativos a
la doctrina social de Juan Fable I Los europecs orientales
dicen a menudo que ningan otro hombre jugd un papel tan
importante en el colapso del comunismo el “afio milagroso”
de 1989 come este Papa polaco que asumid el pontificado en
1978 En fecha tan temprana como 1963, durante el debate
acerca de la libertad religiosa que tuvo lugar en el Condlio
Vaticano Segundo, Karol Wojtyla (entonces Arzobispo de
Cracovia) habia expresado va su compromise con la libertad
del hombre. La forma en que esa visién llegd a incluir la liber-
tad econdmica, a la par de la libertad religiosa y politica, es
parte de lo que habremos de abordar.

En la tercera parte, aplico esta nueva “ética catdlica”™
—¢n espiecial el proyecto de la sociedad civil— a varias cues-
tones sociales del futuro inmediato, incluidos la dificil condi-
cién ce los pobres del mundo, la cuestidn émica y racial, y ¢l
novedoso factor dentro de la ecologia cultural; los
omnipresentes medios de comunicacion.
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NOTAS

' Acerca de la familia de Weber, véase de Arthur Mitzman, The
Iron Cage: An Mistorical Interprretabion of Max Weber (Nueva Yorke
Knopf, 1970}, 15-38.

* Segiin Viner:

Weber, al igual que sus seguidores, generaliza con toda liber-
tid sobre ¢l comportamisnio econdmbco de les calvinistas o
“purttancs™ en e slglo diecisiete; pero en ello pareders apo-
varse'en &l sabeér tradicionsl v no brinds ninguna evidencia
histfirica detallada |...}. Su opinitn ditima acerca del tema |...]
equivale 4 un rechazo declarado de la posibilidad de que sa
tesis fuera refutada; no era concebible, desde su perspectiva,
qut la sola exisfencis del capitalismo bastara para generar una
ética unificada, v no digamos ya una ética religios comunita-
ria {facob Viner, Religious Thonght and Econonte Socety: Four
Chutplers of an Urfinshel Work, comps., Jacquis Melitz v Donald
Wirch [Durhae, NC: Duke Lindversity Press; 1978], 156, 15%).

"Wéase The Culture of Entreprencurship, comp., Brigitte Berger (San
Francisoo: ICS Press, 1991). [El capitulo 2 se encuentra traducidn al
castellano en Estiddios Pitblicos, 47 (inviemo 1992,

A Max Weber, The Protestant Ethic end the Spirit of Capitalism, trad,
Talcott Parsons (Nueva York: Charles Scribner’s Sons, 1958), 17677,
El subrayado es mio.

*Ibid., 51. El subravado es mio.
#bid., 53-54. El subravado e mio.
"Viner, 151-89.

"Thid., 152

*Thid., 174-75,

“Ibid., 172.

" Hugh Trevor-Roper, “Religion, the Reformation and Social
Change”, en The Enropenn Witch-Craze of the Sivteenth ond Seveateenth
Crnfuries gnd Otver Ezsays {Mueva York: Harper & Row, 1969}, 1-45,

“Con todo, es efectivo que algunas de esas familias dependian en
gran parte de medidas gubernamentales, un hecho que hacia de su
capitalismao, a los ojos de Weber, algo muy distante a una version
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hecha v derecha. Asi, David Little ofrece una réplica a Trevor-Roper:
Weber no aludia con el término “capitalismo” a cualquier industria
en gran escala o cualquier practica empresarial, sino sdlo a aguellas
que eran emprendidas con independencia de los principes y gober-
nantes, por uma parte, v solo aquellas asumidas con un espiritu
especifico, Pero ello equivale a facilitar en exceso la tarea ¥ hacer de
ella un razonamienio virtualmente clrcular; como & el propio Weber
hubiern restringido el "espiritu capitalista®™ al “espiritu capitalista
protestante”. Lo que tal vez ocurrid. Viéase David Little, Religion,
Onder, and Lan: A Study in Pre-Revolutionary England (Chicago v Lon-
dres: University of Chicago Press, 1965, 226-27.

5 Vdase Wieber, 17, 60, 20; véase también Little, 12,

WL {ttle, 532,

9 AristSteles, Nicosmachemn Ethics 4. 1-3. 1119b21-1125a35,

' Parte de esas aflicciones, como bien ko explica Perry Miller,
estriba en la sensacion fatal de estar equivocado aun cuando pueda
uno ¢stir on 1o correcto; ln rgqueza que jos hibitos laborioses Henden
A generar o8 simultineamente un signo de éxito en lo moral y de
mundanidad no cristiana, Viéase Little, 233-34.

7 La de Kirener es la exposicion mis brillante de esta conclusién
en particalar, desarrollada por € mismo & partir de la obra de Hayek

v Schumpeter, Véase su Discovery mnd the Crpitalist Process (Chicago v
Londres: University of Chicago Fress, 1985).

* Perger resume sus hallazgos en una hipdtesis:
Dichas reflexiones. tenden, todas ellas, a una hipdtesis muy
stmple pers de large alcance & orppifoline e ume comlic
mecerartd pern o sifistente de o detineracn, Como dipEmmos
priviaments, Ia proposicidn alude dndcamente & Jis circuns-
tancias oe o era modernn, No hace falt sofalar que una
tecria de la demacracia icomo alge distinto. de una teora did
capitalismo] debiera ocupame significativamente de esas ofries
condiciones que se estiman suficlentes pam L ocurnéncia del
fendmenn demncrition; por clerto que los tedirioos mis recten-
tes de 1o democracia se han ocupado precisamente de exta
cuesticn. ¥ n la boora de "falsar® la hipdesss priscedents, of
infemio miis convincenie soria la apariciin, en la realidad em-
pirica mids que en el dominlo de las Weas, de al menos un casp
evidente de-spclabizme democrdtico. La irrupekin en €] futuro
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de una sociedad como ésa o5, por supuesto, el anhek prafun-
do de los socialistas dermocriticos. El futuro es siempre una
puerts abierta 'y la diencia social ne et en posicion de hacer
afirmaciones Faxativas respects a &, Con bodo, ko que estd

brplicito en ln hipdtests precedents és que la aparicion en el
Future de un socialiEmo demecritioo es altamente improbabbe

(Peter L. Berper, Ty Capitalis! Revelution: Fifty Propusitions abuf
Prosperity, Equality, and Liberty [Nueva York: Basic, 1986, 81).

™ Para una cartogrifica historica de lag "democracias liborales en
el mundo®, véase Francis Fukuyama, Tl End of History amd the Last
Mun {Nueva York: Free Press, 1992), 49-30,

¥ Milton Friechman, Capitalian and” Freedomt (Chicago y Londres:
University of Chicago Press, 1961}

A Ademits de Meir Tamari, “With All Your Pessessions™: [euslsh
Efffes and Economie Life (Nueva York: Free Press, 1987), véanse los
ensayos de Milten Friedman, Aaron Levine v 5 Herberl Frankel en
Walter Block, Genffrey Breanan y Kenneth Elzinga, comp., Morality
of the Markel: Religtons and Economic Perspectives (Vancouver, British
Columbin, Canadid: Faser Institute, 1965), 40H-55,

B Por epemplo, Alan Macfarlane, The Culture of Capitalisn (Oncford:
Basil Blackwell, 1987), Viéanse también Jean Baechler, John A. Hall y
Michael Mann, comps,; Ewrope amd the Fige of Capeilnlism (Oncford:
Basil Plackwell, 1987y v Roy Porter y Mikulas Teich, comps.,
Revoliction in History (Cambridge: Cambridge University Fress, 1956).
Mis recientemente, véase Louis Baeck, “The Boonomic Impact of the
Cistercian Order”, Notes of documents 32 {septiembre-diciembre 1991}
42-56,

= Tras una condena del socialismo bastante mis severa que la de

Liediry XTI, Pio XTI hizo explicita esa asimetria en el # 64 de Qualragetinog
Anno (1931%

[El capitalismao] po puede ser condenada por & mismo, Y en

realidad. mo es, por su naluralexa, viciosn:: pen viols gl recko

crden de |a justicia, cuando el capital esciaviza a los obmenos o

a In clase proletaria con tad Fin v tal forma, que los nepocios, v

por tanto tedo ol capital, srvan 3 su voluntad v a su utilidad,

despreciando In dignidad bumana de los obreros, la indale

social de In economia, ¥ s misma justicia social ¥ «l bien

Cxmm,
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* David Martin, Tongues of Fire: The Explosion of Protestantism m
Latin America {Oxiord: Basil Blackwell, 1990). El articulo de D. Martin
“Otro tipo de revoludon cultural: Bl protestantismo radical en
Lationamérica®, en Estudios Piblicos, 44 (primavera 1991}, resume el
material analizado por el autor en Tongues of Fire.

B hid ., 28893,

" Véase George Weigel, The Fimal Revolution (Nueva York: Oxford
University Press, 1992}
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CAPITULO 1

LOS CATOLICOS EN CONTRA
DEL CAPITALISMO

Sentir fvuchn por os ottos ¥ poco por 8i mismo, mstringir los
imipulsos egodstas ydejarse dominar por los alectos benevolentes
cometituye In perfeccidn de In humana naturalaes; v =860 asd
presde darse en s Humanidad esa armonda de sentimlentos v
pasiones en que consiste todo donaire v decors

Cuando ln felicidad o la misern de obros dependen en algin
sentido de nuestra conducta, no nos aventuramos, somo po-
drin sugerirneslo o amor propio, o preferis ol inlerds die wno
par subre el die maushes. Bl hasnbae en nsiestee inteckor mos lo
advierte en seguidn: qoo eetamos valordndonos en exoese @
nosotroa m?dmmllmm,}rqne. de eny
manera, nos convertimos en objeto propicio al desprecio ¥ la
indignaciin de nuesirms hermanos,

Adam Smith

Bajo de estatisra, apuesto, répide de movimientos y su-
mamente inteligente, Amintore Fanfani ha sido mds de una
vez Primer Ministro de Ttalia y, a contar de 1948, ana de las
principales luminarias del particdo Demdcrata Cristiano, Du-
rante el gobiermo fascista de Benito Mussolini, estuvo exiliado
del pais por un lapso de sl doce afios. En dicho pedodo de

2r
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exilio, al igual que tantos otros lideres futures de la Europa de
posguerra, eseribi un libro que le abrié el camino de la fama:
£n su caso, Caflicisen, profestantisme y capitalismo (1933). 5u
tesis fundamental era que e catolicismo es incompatible con el
capitalismo. Recuerdo que ese libeo me causd una honda im-
presidn cuando lo lei en mi época de estudiante universitario.
Pese a que yo estaba resuello por entonees a ser un hombre de
izquierda, este libro me hizo vaalar.

La resistencia de Fanfani hacia ¢l capitalismo ha sido
algo frecuente entre los ntelectuales catdlicos —laicos v a la
vez miembros del clero— por varias generaciones. Aundgue
mucho menos condescendientes con el protestantismo de lo
que lo era incluso Max Weber, suscribieron asi v todo
gustosamente su argumento, Muchos de ellos se han compla-
cidlo en descartar el capitalismo por considerarlo un fendmeno
adscrito al protestantismo.

Irémicamentes, esa actitud anti-capitalista es muy usual
incluso entre los catolicos que, como Fantani, no son salo anti-
comunistas sing contrarios al socialismo, y estin en buena
medida a favor de la propiedad privada, la empresa, el ahorro
v la inversidn. Sectores a los que les cuesta imaginar un siste-
ma economico sin la exastencia del mercado; sectores que se
aponen a una economia centraltzada. A pesar de todo lo cual,
sin embargo, jamds serfan capaces de declarar su apoyo al
capitalismo. La sola mencion del término les sugiere la via
equivocada, ¥ las connotaciones que éste evoea los ofenden.
Mientras podrian vacilar en autocalificarse de "anti-capitalis-
tas"—pues a sus oldos ello suena mas ideoldgico de lo que a
ellos mismos les gusta aparecer—, es claro que rechazan algo
para lo cual emplean el Ermino “capitalismo®. Y ne les gusta-
ria que los sorprendieran apoyindolo 0 —no lo permita Dios—
alabindolo.
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Pero jqué serd ese alyo que tanto les desagrada? Varios
afosatris, al intentar determinarlo, el pequetio clasico de Fanfani
me resulbd de gran ubihdad. Y he aqui, con teda preasion, como
es que Fanfani caracteniza el espiritu del capitalismo:

En resumien [..], of espiritu capitalistas & esa actitud que un
hombre adopta respects a los problemas de le Hgqueza, su
adguisiclon v su emplen, cuando sostiene que ells &5 smphe-
mente un medio pard la sansfaccion ilimitada, individualist ¥
utilitaria de wxias e necesidades himanas posibles Un hom-
bre qe s rija por dicho espéritu habrd de escoger, para adgui-
rir esa requexa, s medios miis eficaces de entre |os que 1a ley
purmiti, ¥ kes utilizars sin el menor receho com el fin de priser-
var ¢l resulindo dentro deé gertos limits. En el tisfrute deess
riqueza buscart o gooe mdividaal, ¥ solo reconocerd un Gnico
bimite o la sdquiskcion v el goce de los bienes: &l de I sacipdad
hedonista,'

El propio Fanfani siente que esta caracterizacién no es
sino una construccidn del intelecto, Poco después escribe:

A mochos puede parecerles que i que hermos definkdo como
&l espirtu del capitalismo es una categorsa maginania, pues
ningin agente dentro del mundo capitalista de hoy sofiaria
sluilera con justificar su estlo de accidm medinnie semejantes
argumentos.?

A dicha objecidn Fanfani responde citando a Weber, para
sugerirnos que hoy dia la Wellansehanung es tal {entre quienes
participan en los negocios), que “el hombre que no adapte su
accionar vital a las condiciones indispensables para el éxito en
el sistema capitalista, se quedarid atrds o serd sobrepasado”.
Pero ello no es convincente. En Estados Unidoes, para tener
éxito en los negocios no es necesario adoptar €l asi llamado
espintu capitalista como arriba lo definiera Fanfani, Por el
contrario: muchos de quienes participan en el comercio y la
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industria no se dedican a su trabajo con el espiritu fanitico que
Fanfani describe. Y tampoco sucede que esas personas “se
queden atris” o sean “sobrepasadas”. La economia capitalista
real funciona relativamente bien. ajena al espiritu extremista
que Fanfani define.

LA ITALLA DE FANFANI

Cuandeo yo atin estaba en la universicdad, Fantand, Alcide
de Gasperi, Luigi Sturzo, Guido Gonella y otros fundadores de
la Democracia Cristiana en Italia (al igual que sus contrapartes
en Francia, Alemania y América Labina) eran mis héroes * Gen-
te que estaba despertando al catolicismo europeo de su letargo
sodial, imaginando un nuevo orden soctal basado en las activi-
dades del laicado catdlico en el mundo de la economia v la
politica, Con todo, la besis de Fanfani parecia incluso entonces
demasiado severa. Puede que el capitalismo se combine bien
con el protestantismo, sugeria él (como tantos italianos con su
misma formacidn, consideraba el espiritu protestante algo fo-
rineo, drdo, no lo suficentemente humanista), Yo pensaba
que Fanfani no entendia demasiado bien el mundo que habita-
ba mis alld del continente europeo, y en particular los Estados
Unidos y Gran Bretafia. 5u imagen del capitalismo
—notablemente mediterrinea— parecla muy alejada de mi
propia experiencia. Esto me obligh a conlfrontar, en época rela-
tivamente temprana de mi vida, lo muy distinto que es el
catolicismo latino del mundo concreto de la experiencia anglo-
Eajona.

Vivi en Roma entre 1956 y 1958, tras graduarme en la
universidad, v me enamoré dertamente de la Italia de Fanfani:
con esa luminosidad resplandeciente, las ruinas del Foro, las
diminutas aldeas sobre las colinas, los antiguos torreones y



Los catilicos en contra del capitalismo k]

fortalezas, los vinos de Orvieto v Frascati v (para mi) un uni-
verso enteramente nuevo de pasta, calamar y proscintio e melone.
Italia era por entonces una tierra predominantemente agricola,
con ciertas tradiciones poliicas v econdmicas mas o menos
turbulentas y fascinantes. Segui comeo mejor pude al partido
Demdcrata Cristiano italiano, observé la teorfa y la prictica de
las organizaciones de I “Acadn Catblica®, escuché atenta-
mente a comunistas y socialistas. Por aquellos dias, siendo
seminarista, debia llevar sotana. Y recuerdo gque en el Trastevere
—justo en las afueras de los muros vaticanos— los chiquillos
me palmeaban de vez en cuando al pasar junto a ellos, llamin-
dome juguetonamente “cucaracha”. El anticlericalismo en el
ambiente era muy distinto al que yvo habia conocido en Esta-
dos Unidos.

Una parte de la tesis de Fanfani me aproblemaba particu-
larmente. Su afirmacién de que el capitalismo estd més préxime
en su espiritu al protestantismo que al catolicismo no hablaba
muy bien de las naciones catélicas, cuyos logros en cuanto a
instituciones democriticas y desarrollo econdmico parecian de-
cididamente inferiores a los de los paises protestantes (o, como
yo preferia designarlos entonices, “pluralistas”), Puede que
Fanfani estuviera equivocado acerca del capitalismo; de ser asi,
sus errores resultarfan petjudiciales tanto para los paises més
pobres como para la accidn social del catolicismo. For muy
admirable que fuera el énfasis de los democratacristianos en la
democracia, su fracaso en captar la naturaleza propia de la
economia libre habria de impedir ¢l desarrollo scondmicoen la
Europa latina y en Latinoamérica, v al final socavaria a la
democracia en si

En ocasiones pareciera que los pensadores europeos pres-
tan excesiva atencidn a la tecria abstracta en sus especulacio-
nes, dejando de lade el mundo de las vivencias y del sentido
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comiin de la experiencia real— que a menudo difiere notable-
mente de la teoria—. Esta tendencia se hizo muy clara en la
controversia “americanista” habida a la vuelta del siglo, en la
que certos europeos pretendieron dar cuenta de la experiencia
estadounidense a travdés de auténbeas carleaturas que falseaban
la realidad. Y Roma creyo que esa caricatura era cierta, y por
tanto la condend * ;No habria Fanfani equivecado, de un modo
similar, ¢l diagndstico sobre la situacion real del capitalismo?

Esta intuicion temprana adquirid progresiva fuerza en
mi interior al asistir a la lucha titinica que librd al jesuita
norteamericano John Courtney Murray para articular la expe-
riencia yviva de la libertad de credo en los Estados Unidos, en
las fauces mismas de una “tesis” romana abstracta acerca de la
unidad ofictal entre la Iglesia v el Estado. En mi etapa de
estudiante de pre y posgrado en la universidad, los escntos de
Murray quedaron bajo un tupido velo y €l mismo fue silencia-
do; pero el debate en tomoe suyo prosigud,

La lucha de Murray ¥ mi desazdn con el planteamiento
de Fanfani acerca del "espintu” del capitalismo me conduje-
ron finalmente a realizar mi propia investigacidn sobre la si-
tuacitn real de la economia politica norteamericana, la cual
Htulé EI espiritic del eapitalismo democnitico” Y vinculé mis in-
vestigaciones sobre el tema a la tradicidm de la Democracia
Cristiana tal como ella s¢ manifiesta en la obra de Jacgues
Maritain, lo que ya habia hecho en primera instancia en un
articulo publicado, felizmente, en Ttalia®

La obra de Fanfani me ayudd en dos sentidos: el uno
negativo, el otro positive, Positivamente, me ayudé a interpre-
tar el capitalismo desde un punto de vista catdlico, atendiendo
menos al individuo que a las muchas comunidades detectables
en la vida diaria (familias, tradiciones religiosas, grupos émicos
v asoclaciones locales). Negativamente, su obra me puso en
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guardia contra los clisicos malentendidos catolicos en tomo al
capitalismo. En primer térming, Fanfani subrayaba demasiado
el papel del individuo en la experiencia protestante, como no
lo hacen siquiera los pensadores protestantes, subestimando
lis podierosos aspectos asociativis v sociales del protestantismo.
Las culturas protestantes no se destacan especialimente por la
ausencia de una gran capacidad de asociacion entre los mdivi-
duos, el respeto a la ley v la disciplina en lo cotidiano; ni estan
las culturas catdlicas, incluidas ltalia ¥ Espafia (e inchuso Fran-
cia) notoriamente desprovistas de fuertes manifestaciones de
flagrante individualismo, divisionismo social, resistencia a la
ley (como si ésta fueras un impedimento para la libertad) y
clerto desdén hacia la cooperacion pragmatica entre tenden-
cias ideologicas distintas. Mis observaciones me ensefiaron que
ciertas culturas latinas son, en cierios sentidos, mas proclives a
la voluntad individualista, a la autoafirmacion y el intenés
epoista, y mds ajenas a un sentido del bien comun, que muchas
culturas protestantes. En suma, las cosas no son slempre como
los libros y teorias abstractas las describen. Fanfani hacia una
caricatura del espiritu capitalista. Al mismo Hempo, idealizaba
ciertos aspectos de la doctrina catélica cuya realidad en vivo,
cuando menos en [talia, no coincidia de becho con ese ideal.
Fanfani en particular, como lo hiciera Max Weber antes
gue ¢, intentd aprehender el espintu del capitalismo sin consi-
deérarlo como un aspecto de la economia politica. Esto es, pre-
tendid abstraer ¢l sistema econdmico de su encarnacidn con-
ereta dentro del sistema politico democrdtico v al interior de
esas culturas que valoran la compmon lnw, el principio de asocla-
cidn v la cooperacion social. Dicha abstraccion le permitid tra-
tar el espiritu capitalista de una manera sobresimplificada, que
no se.compitdecia con su realidad contingente. Argiiir, como ¢l
lohacia, que el espiritu capitalista concibe la riqueza material,
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v 36lo a ella, como el propdsito mas elevado de la humanidad,
que el yo capitalista es por completo atomizado e individualista
y que &l interés propio se limita a criterios estrictamente mone-
tarios, es quedarse definitivamente al margen de la realidad
concreta en que transcurre la vida crishiana, judia y humanista
en paises como Estados Unidos” Para no hablar de lo muy
alejada que se halla, incluso, de entender claramente el ideal
de “simpatia” de un Adam Smith."

TACANOS, MEZQUINDS, EGOISTAS
Y MATERIALISTAS

Una réplica que Fanfani podria plausiblemente formular
consiguid cerrarme el paso por algun tiempo: se puade, en
rigor, citar a autores como Ayn Rand. Parece haber, clertamen-
te, una anttests entre el atelsmo declarado v el individualismo
egocéntrico de Ayn Rand por un lado, v el espiritu catdlico por
otro lado.' S6lo que Ayn Rand no habla de modo alguno en
nombre del espirdtu capitalista. En una cultura pluralista, la
sitya no 4 8ind una voe entie varias otras. No es la voz de un
Adam Smith, un John Stuart Mill, un Abraham Lincoln {cuyas
palabras acerca de “el sistema justo v prispero” de “trabajo
libre” suelen pasarse por alla)," un Frank Knight, un Wilhelm
Roepke, ni siquiera de severos reformadores hibertarios pero
de eriterio amplio como un Milton Friedman.

Una réplica similar de Fanfani consiguié también blo-
quearme durante un lapso adicional. Si uno coge un lexto
cualguiera de economia en nuestros dias, se encontrard pro-
bablemente con una visidn abstracta de los mercados, con los
intereses individuales calculados de un modo estrictamente
monetario v con "leyes” v agregados estadisticos que apun-
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tan tUnicaments a factores econdmicos, independientemente
de consideraciones politicas, morales v culturales. FPero los au-
tores de esos manuales no solo lo admiten, sino que ademas
nos advierten de ello. Saben gue la economia, como clencla
autdnoma, ge abstrae de la densa realidad de la vida cotidia-
na. Pero también lo hace la teologia. ;Puede alguien suponer
que la Suma Teolégica de Santo Tomds de Aquine (o en los
textos teoldgicos que utilizdbamos en la Universidad
Gregoriana de Koma alrededor de 1956-538) ofrece un recuen-
to preciso y concreto de la vida real del eristianismo en los
siglos trece (o veinte) en Italia? Las ciencias se constituyen
por su perspectiva formal, necesariamente abstracta, y por una
termunologia calculadamente neutral y exacta. En contraste,
el comocimiento que ponen en prictica un confesor y conseje-
ro espintual o un empresario, un estadista o un hombre de
negocios, &5 de un orden substancialmente distinto. Aplicar
el conocimiento cientifico en el mundo real es un arte de na-
turaleza préctica que requicre atender a las cuestiones parth-
culares y conbingentes més alla del ambito de la abstraccion
cientifica.

Asi pues, en la economia hay dos modalidades: una cien-
tifica y una prudencial. Practican la primer los académicos y
Ia segunda las gentes de todas las condiciones en el mundo
real. Hay, a la vez, una distinciém dentro de la economia aca-
démica: entre la positiva (basada en modelos formales) v la
normativa {economia political. Una vez mis, ello no se dife-
rencia mayormenie de la distincién entre la teologia especula-
tiva ¥ la de indole prictica: “Prefiero la contriccion a saber
cdmo definirla”, escribe el autor de La inntacion de Cristo, Mu-
chas personas que nada saben de la ciencia econdmica son
sorprendentemente eficaces en las artes de la actividad econg-
mica. Uno no recurre a los textos de economia para vislumbrar
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el espiritu del capitalismo; uno acude a los agentes y practi-
cantes de la economia, a los empresarios y comerciantes, a los
inventores v creadores de nuevos bienes v servidos. El espin-
tu del capitalisma es un espiritu practico.

Leer a Fanfani en sus referencias al espiritu del capitalis-
mio es enterarse de que los principios del capitalismio son taca-
fins, mezquinos, egoistas, materialistas, estrechos, codiciosos,
Desde este punto de vista, Fanfani denigra inclusc sus virtu-
des reconocidas, como la abnegacion, la abstencion del consu-
mo v la disaplina moral. S esto fuera efechivamente asi, no
cabria esperar que las naciones capitalistas pudieran producr
tal cantidad de artistas, visionarios, pioneros y ereadores en
cada campo. Tampoco cabria esperar, sino remotamente, que
hubiese ingentes manifestaciones de filantropia publica v tan-
tas campafias voluntarias, llenas de espiritu cvico (contra la
tuberculosis, para “salvar a las ballenas”, la Cruz Rop y todo
lo demis), Ni esperaria uno que alguien cornera tantos riesgos
o tuviera el prurito de jugdrselo todo en descubrir nuevas
fronteras. Ni siquiera esperarfa la honestidad, el candor v la
cortesia con que uno suele toparse entre las gentes de los
pueblos anglo-sajones. De hecho, el espiritu capitalista es
creativo, abierto, espontineo y cooperativo, y liberal, en el
sentido de ser inmovador, generoso y experimental. Fanfani
describe al capitalista como una especie de tacafio al estilo de
un Scrooge: un miserable, un espiritu posesivo, un lipo antoja-
dizn ¥ antisocial,

Dehedlu,Predwnmtemhﬂndd capitalismao, ¢l taca-
fio comenzd a desaparecer de la hteratura. Cuando se abren
nuevas horizontes a la inversion creativa v cuando la recom-
pensa es proporcional a la imaginacién v el resgo, la pcuimuila-
citn desmedida es no solo perversa, sino también estupida.
Considerando la creatividad audaz vy sin precedentes del capl-
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talismo en la construcidn del continente que es hoy
Norteamérica (en especial cuando se lo compara con los siste-
mas catolicos de Aménca Latina en el mismo periodo),” jno
serd mas justo describir el espiritu del capitalismo como au-
daz, extravertido, imaginativo y arriesgado? Pues el capitalismo
engendra, a su manera, un-afin roméantico de exploracion y
riesgo muy similar al que se asocia a la cultura catdlico-barro-
ca de la Europa latina. La gran diferencia estriba en que el
primero estuvo mds bien libre del control estatal, y considera-
ba que la riquesa era algo a crear antes que a tomar. Los capita-
listas valoran no sdlo la industria sino 2 |z vez la imaginacion.

La verdad es; por cierto, que hay al menos dos espiritus
diferentes del capitalismo. En primer lugar, esti la transforma-
cidn que el propio Max Weber experimentd en su familia. Una
generacion era relajada, despreocupada, satistecha de Uevir
una buena vida; la siguiente se resolvid a buscar nuevas for-
mas de operar, mis eficientes, mids imaginativas y rentables,
En dicha transicidn, el mercantilismo se convirtid en capitalis-
mo. Visto globalmente, este nuevo espiritu del capitalismo
permanecit dentro de la drbita de la prudencia y la cautela. La
empresa familiar no inventd muchos bienes v servicios nue-
vos; su finalidad era crear una riqueza mayor a través de
métodos operativos innovadores ¥ racionalizados. Su novedosa
concepeitn era la de que la aplicacitn sostenida del intelecto
creador podia generar mayor riqueza. Ese nuevo espiritu se
halla tipicamente representado, por ejemplo, en las empresas
familiares de Europa, especializadas en producios tan diver-
508 como los vinos, quesos, panes, encajes y sombreros. En
oposicion a la critica romantica, este espintu burgués se rige a
menudo por los criterios clisicos v por un alte sentido de la
excelencla y la confiabilidad.
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Pero el espiritu alin mas atrevido v audaz del capitalis-
mo, agl lamado con toda propiedad, no es el del tendero in-
novador y del productor inserto en una empresa familiar (un
espiritu nuevo, con todo, suficdentemente distinto al de an-
tes), sino el del mventor de nuevos bienes y servicios. No es
accidental que la era de la invenddn coincida con el naci-
miento del capitalismo. Al incorporar en el sistema puridico
el concepto de patentes v derechos de autor, que reconoce las
ideas originales como una forma de propiedad intelectual, las
sociedades capitalistas crearon un nexo pragmético entre la
clencia ¥ el comercio. Con mayor celeridad que en ninguna
época anterior, las ideas eran rdpidamente puestas en pricti-
ca, para mejorar la vida diara. Puede denominarse a este se-
gundo espiritu del capitalismo el espiritu de inventiva. Es
arfiesgado v plonero. Su ideal es la innovaciom tanto en bie-
Nes Como en Servicios.

En la Europa clisica, se consideraba un gesto de auténti-
ca virtud valorar los bienes por lo que son en si, sin bener en
cuenta su utilidad adicional. Se consideraba la préctica de las
arfes liberales —la contemplacidn de la belleza— como mads
virtuosa que el trabajar por la propia supervivencia o embar-
carse en otras labores “serviles”; los aristocratas del espiritu no
debian mostrarse sudando. For el contraric, el trabajo con un
fin, el trabajo pragmaétice en cuestiones puramente utiles (utile)
a la sociedad, era considerado como algo inferior. En Estados
Unidos, como Tocgueville lo hidera notar,™ v también en Gran
Bretafia (v, mis tarde, en Alemania v Suecia), la gente seria
comenio a considerar lo Gt comio un servicio a sus congéne-
res muy apreciado, Se comenzd a pensar que el hecho de ser
pricticos y de hacer mejoras dtiles podian ser virtudes por
derecho propio y ne virtudes de un range inferior.
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En ese contexto, el espiritu del capitalismo llegd a ser
para muchos algo excitante, roméntico, casi estético, Como
Oscar Handlin nos advierte, la actitud romantica de abarcar
todo ¢l continente norteamericano con un ferrocarril que atra-
vesara incluso por vastas extensiones donde los clientes eran
escasos, destruyd la fortuna de mas de un sofiador, mientras
que practicamente todos los que construyeron lingas ferrovia-
rias en el sentido Norte-Sur, en lerritorios mas seguros y limi-
tados, prosperaron.’ Un hombre podia sofar con edificar nue-
vas cludades, crear nuevas industrias, lograr cosas nunca an-
tes imaginadas, A partir de tales suefios sobrevinieron con el
tempo las embarcaciones acorazadas y a vapor que cruzaron
los océancs, los carros autopropulsados, el teléfono, los aero-
planos, la television, los computadores. El espiritu del
capitalismo llegé asi a vincularse con el espiniu de inventiva y
la creatividad.

El hecho de creer que las inicas motivaciones de los
grandes industriales y pioneros mercantiles eran monetarias,
egocéntricas v materialistas equivale a ser presa del mismo
materialismo que el propic Fanfani aspira justificadamente a
estigmatizar. Tales ploneros industriales y mercantiles se com-
placian con frecuencia en su creatividad personal; se conside-
raban a si mismos artistas, enorgulleciéndose de sus intuicio-
nes v coraronadas, y se vanaglonaban de la belleza adseribible
a muchas de las cosas que producian. Lo que es efectivo no
sélo en el caso de los primeros magnates de la induskria cine-
matogrifica y los fundadores de los grandes diarios, sinoa la
ver de quiengs construyeron nuevas bibricas —o industrias
por completo nuevas—, rascacielos, aeroplanos, y asi sucesi-
vamente, Con todo, eses espiritus romanticos tuvieron la des-
gracie de hacer su entrada en la escena mundial en el preciso
mamento en que muchos intelectuales europeos ditundian doc-
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trinas perniciosas muy hostiles al auténtico espiritu capitalista.
Delimitaremos cuatro de ellas, tras una breve explicacion para
fijar su contexto,

Durante el siglo diecinueve, la nueva clase empresarial
desplazd del poder a la antigua aristocracia que durante siglos
habfa aportado su mecenazgo a los intelechuales. Esta nueva
clase empresarial, en Europa y Estados Unidos, se convirti en
anatema para la emergente clase intelectual de artistas, perio-
distas, profesores, literatos vy otros que escarnecian a los
meuvedtx riches y, en particular, a los prosaicos norteamerica-
nos. Marx escribid acerca de la "lucha de clases” entre proleta-
rios v burgueses; pero bien puede ser que la lucha de clases
entre los intelectuales y la clase empresarial fuera imcluso mas
significativa. Matthew Arnold escribid acerca de los “filisteos”,
Max Weber de la “jaula de hierro”, Marx del "nexo éen dinera
elective”, Upton Sinclair de "la jungla” y Fanfani de la irracio-
nalidad del crecimiento indefinido: ellos v otros muchos hicie-
ron caricaturas de todo un segmento social al que apenas co-
nocian, al que despreciaban completamente y por ol cual, ro
tan oscuramente, se sentian amenazados.

El siglo que va de 1850 al presente no fue, al respecto, el
mejor momento de los intelectuales. Muchos de ellos fueron
influidos por las absurdas tesis de la economia socialista pues-
to que, en sus corarones, va crefan en una caricatura del
capitalismo, una caricatura que descansaba en ciertas doctri-
nas no examinadas a fondo, como las dguientes:

1. El materiglismo, Loe filbsofos positivistas decian que
sdlo las causas matenales cuentan, aun cuando los inventores
estaban demostrando que eran las fdees creativas, v no el tra-
bajo; las principales fuentes de la riqueza. La “teoria del valor
en funcion del trabajo incorporado” (primero en Ricardo y
mas tarde en Marx) fue un error intelectual de proporciones
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monstruosas. El hito intelectual que representd la miquina a
vapor hubiera bastado por sl solo para demostrar @l punto,
pero, extrafiamente, los intelectuales quedaron hipnotizados
mis por el ruido v la grasa de la locomotora, v la rigidez de los
rieles de acero, que por el genio espiritual v la imaginacidn
creadora que la hizo posible.

2. El dartwtmismo, Justamente cuando el darwinismo ense-
finba a quienes saben poco (y que por ende son peligrosos) que
el proceso fundamental de la evolucion natural es “la supervi-
vencia del mejor adaptado”, las economias capitalistas propi-
claban inventos ¥ mejoras que fueron sistematicamente en ayu-
da de los mids necesitados: lentes dpticos para los gque tenian
problemas de vision, limparas para los que operaban en la
opscuridad, nuevas medicinas para los enfermos, asistencia me-
cdnica para sustituir la fuerza bruta de los seres humanos y
facilidades cada vez mayores de transporte. La vida se volvid
mds llevadera, incluso cuando los intelectuales la describian
en lrminos de una jungla. Un retrato mis fidedigno del espi-
rith del capitalismo es el que lo senala, de hecho, como un
factor conducente a un exceso de comodidad v no como encar-
nacién de la ley de la supervivencia, Es mds, el clamor de los
intelectuales en favor de la reforma fue acogido las mds de las
veces, pues la mayoria de quienes leian sus libros y presencia-
ban en el teatro sus sitiras provenian (como ellos) de las filas
de la burguesia que tanto pretendian desdefiar. Muchos hom-
bres de negocios, cierto es, recurrian al darwinismo mds vul-
gar {"Es una selva, eso de ahi afuera”), pero dicha asociacion
falseaba, v por ende no revelaba, el espiritu completo del capi-
talismo.

3. El individualismo. De manera innegable, tanto por su
espiritu burgués afin a la excelenda y por sus "brios anima-
les”, el sistema de mercado da nenda sueltz al individuo
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creativo. Los historiadores vinculan acertadamente “la era del
individuo" tanto al protestantismo como al capitalismo. Sin
embargo, del mismo mode, no debemos interpretar con estre-
chez esas esquematizaciones gruesas. Es cierto que desde el
del Renacimiento en adelante Europa descubrid la grandeza
del individuo como nunca antes lo habla hecho, En Inglaterra,
la-tradicidn-atin més antigua del "dominio” liberd a los siervos
e hizo de ellos propietarios individuales, esto es, soberanos de
sus propias heredades.™ La irrupcion histdrica de la dignidad
personal fue bellamente tratada por Jacques Maritain en rela-
citin con las artes en [nfuiciin creatfon en el arte y la poesta, y en
relacidn con la politica en La persoma v ¢f bien comin.® Pero su
auténtica novedad cegd a los intelectuales frente a la apanicidn
simultdnea de nuevas formas comunitarias, Ernst Troeltsch v
Tonnies repararon, por cierto, en el histdrico giro gravitacional
de la Gemeinschafi a la Gesellschafi ™ Pero no creo que alguno
haya captado con suficiente claridad el ideal espiritual subya-
cente a las nuevas formas de aseciacidm voluntaria —el nuevo
ideal comunitario— de las sociedades liberales.”

Elinvento mis representativo del espintu del capitalismo
no es tanto el individuo sine vanos de ellos unidos en una
empresa creativa, Es, por ejemplo, la sociedad andnima, la
corporacitn; o, una vez mas, la unitn crediticla, al igual que los
fondos aseguradores v los fondos de pensiones; y por dltimo, el
metcado en s, al que se considiera el mecanismo social que
fuerza a todos quienes participan en & a mosirar una considera-
citin razonable por los demias. Correlativamente, la vida politi-
ca ¥ la vida ético-cultural en las suciedades liberales cataliza a
st vez una eclositn de asoclaciones voluntarias. No sélo se
incorporan las empresas: también los partidos politicos, las
fundaciones, los grupos eclesidsticos, las sodedades benéficas,
los grupos de artistas y muchas otras formas de organizacidn
social.
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La vida concreta en las sociedades liberales dista con
mucho de ser tan individualista y atomizada como lo postulan
muchas teorias liberales, utilitarias. En la practica, tales socie-
dades exhiben las formas de vida mas organizadas v mas com-
plejas de toda la historia humana. Evidentements, el principio
vital que fas rige no es ya el nacimiento, el parentésco y otros
lazos “orgAnicos” involuntarios que habian sido las prancpa-
les formas de unidad social en el pasado. El nuevo principio es
el de la partidipacidn convenlda, pactada v voluntaria, Un prin-
cipio social del que no cabe afirmar con jushicia que sea anti-
evangélico o anti-hiblico. Por el contrario, en especial entre los
primeros tedlogos estadounidenses y sus antepasados en In-
glaterra y los Paises Bajos, los que articularon en primera ins-
lancia sus principios estaban intimamente convencidos de sus
fundamentos biblioos. ™

Algunos dicen que, hoy en dia, tales asociaciones de
cardcter voluntario estén decavendo, Pero jserd efectivamente
la causa de ese decaimiento el "excesive individualismo'', como
algunos sostienen, o la escaza consideracién de los planilica-
dores urbanos v constructores. (el gobierno v las grandes em-
presas) por los vecindarios pequefios, orgidnicos, los munici-
pios autonomos y las familias? 5i el culpable fuera ¢l indivi-
dualismo exacerbado, ;no veriamos entonces un mayvor senbi-
do de responsabilidad personal, de auto-control ¥ responsabi-
lidad? En lugar de ello, paredera que el individuo con una
orientacion propia € interior bien desarrollada tende a des-
aparecer. En nuestras ciudades, multitudes crecientes parecen
ser incapaces de sobrellevar ciertas responsabilidades elemen-
tales como aprender a leer, concluir la escolaridad (gratuita),
mantenerse aleiado de las drogas y esperar a contraer matri-
monio antes de tener hijos. Con esa pérdida del sentido de la
responsabilidad individual, la condicion de muchos parece ser
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hoy incuso peor que antes de la emergencia del Estado Bene-
factor, En lugar de haberse acentuado la responsabilidad indi-
vidual, pareciera que un falso sentido de la comunidad, ancla-
do al Estado, es la mayor desdicha de las sociedades avanza-
das.

En la prictica, las naciones capitalistas han estado en
exceso abiertas {incluso de manera imprudente) a ciertos argu-
mentos en favor del Estado Benefactor, puesto que de hecho se
rigen por un £ihes de interdependencia y de lazos sociales. En
rigor, la vivenda de “la aldea global” surgio a partir del telé-
grafo, el teléfonn, la television, el computador, las aerolineas v
la industria de la fibra dptca, que la proveveron de su base
tecnoldgica. Cada ver mas interrelacionadas, las actividades
capitalistas son en su mayoria de caricter asociativo y no indi-
vidualista. Dificilmente puede ninguna empresa ser dirigida
por un individuo a solas y, por cierto, minguna de ellas podria
tener éxito en forma aislada. Las actividades econdmicas son
intrinsecamente relaclonales. La confianza es el niicleo de la
actividad voluntaria y ciertos habitos de consideracion reci-
proca =on normales entre los colegas de trabajo.

Se podria afadir mucho mis sobre los puntos sefialados.
Atribuir al capitalismo, en tanto realidad wiva, un individualis-
mao radical, atomizade, es en exceso simplista. La préictica de
asistir a reuniones y tomar parte en actividades al atardecer es
una pasion de naturaleza capitalista, Por clerto que un fruto
eminentemente social del espiritu capitalista es la creacién de
suficiente nueva riquezs para mantener a un vasto universo
de organizaciones sin fines de lucro y asocladones volunta-
rias, Los padres de familia capitahistas educan a sus hijos para
quir tomen parte en mis actividades de las que un progenitor a
solas puede acarrearlos. En ocasiones, el matrimonio parece
ser, basicamente, un servicio de transportes.
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4. Low limites v lo linitade. Fanfani escribe que en la fase
precapitalista se afirmaba que el enfquecimiento ilimitado de
ios individuos era tlegal. De este modo, sostiene él, e afdn de
enrguecimiento personal era, desde el punto de vista moral,
algo sin sentido, puesto que se consideraba que cada persona
tenia un numero estrictamente limitado de necesidades, las
que debian satisfacerse en el grado correspondiente al lugar
que cada coel ocupa en la socedad.” Puede ser. Pero es clerta-
mente dificil para un turista que viaja por Franda, ltalia o
Alemania creer gue la enorme ngueza que ostentosamente
despliegan los palacios, castillos y residencias de la aristocra-
cia europea en la era precapitalista sea indicio claro de “un
numerg estrictamente limitado de necesidades” o sea tan no-
ble en términos morales como aqui sugiere Fanfani, En tanto el
principio estoioo de suficlencia forma parte, sin duda, del
sustrato del pensamiento catdlico europeo en el gue Fanfani
descansa en este punto, la conclusidn de Adam Smith acerca
de "la naturaleza y las causas de la riqueza de las naclones”,
que en 1776 abrid nuevos horizontes de posibilidades sociales,
no negaba en si {como creyd Max Weber) la austeridad estoica,
o incluso puritana.

En un mundo con escaso crecimiento econdmico, el afin
de mayor riqueza pergonal era considerado una cupidites peli-
grosa, una tentacidn de corrupcidn, una amenaza al orden
social existente y un signo del afin de arrebatar a ofros su
“legitima® fraccidn. De esta concepcidn temprana del mundo
COmo un juego muy limitado en que la ganancia de uno signi-
hicaba la pérdida de otros, primero los Estados Unidos y luego
la humanidad en su conjunito comenzaron a vislumbrar las
nuevas posibilidades del desarrollo econémico, Séle mucho
hempo después, en 1571, el Fapa Faulo VI adoptd esta nueva
vislin como un imperativo catdlico: “El desarrollo es la nueva
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denominacién de la paz”.™ El tema al que se refiere Smith, asi
come ol Papa, es el de la riqueza de las naciones, no la riqueza
de los individuos. Tras un intento de stlo doscientos afios,
todavia es demasiado pronto para fjar limites al ascenso de
los pobres del mundo. Fanfani tampoco consigue captar esta
dimensién social del enfoque capitalista. Su hortzonte tempo-
ral era (en 1935) demasiado estrecho,

LA RIQUEZA ES UN MEDIO, NO UN FIN

Finalmente, la mayor confusion de Fanfanl estriba en su
incapacidad de advertir los equivocos latentes en el término
que considera fundamental: ¢l de lo “ilimitado”, como cuando
habla de “la bsqueda flimitada de riqueza®. En las eras pre-
capitalistas, sostiene €], los moralistas debian discriminar no
sOlo entre medios legales e ilegales (como hacen los capitalistas)
sino también entre “intensidad legal o flegal en el uso de los
medios legales”. ™ Fanfani argumenta que el capitalista, preci-
samente g capitalista, es incapaz de hacer esa distincidn; el
capitalista se concentra en el criterio moral dnico de producir
riqueza sin limite alguna, y no podria ser de otra manera. Pero
en el mundo real esto es absurde. El capitalista es un ser
humano también. Imaginar a alguien tan dedicado a producir
rigqueda, ¥ s6lo a eso, equivale a no percibir el ideal esbozado
por Adam Smith, John Stuart Mill, Paul Samuelson, Milton
Friedman o cualquier otro exponente de la ética capitalista, ™
Incluso Max Weber, como hemos visto, se afand en demostrar
cdmo es gue ¢l capitalismo, en mayer grado que los sistemas
precedentes, por su propia naturaleza frena la codicia® La
concepeidn abstracta que nos entrega Fanfani del capitalista es
un producto imaginario; si cualquier persona viviera realmente
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de ese modo, seria raptdamente tachada, incluso por sus pares,
de fandtica, Clertamente, si cualquiera violara la ley en la
prosecusion de tan ilicita- pasion, seria encarcelado-—como le
ocurrid a [van Boesky—. El fanabismo existe, desde luego. Y por
cierto que la propia religién ha conocido (v sufrido a causa dej
sus propios fanaticos. Pero definir el espintu del catolicismo
—o del capitalismo— por sus despliegues de Fanatismo seria
simplemente injusto.

Hay ademds una diferencia importante entre estos dos
enfoques: las ambiciones humanas pueden desarrollarse mils
alld de cualquier limite, v o futuro no estd limitado por el
presente sino que estd abierfo. Lo “ilimitado” puede referirse,
entonces, a un {absurdo) rechazo a aceptar los limites de la
condiciin humana, o bien, visto de un modo relativamente
distinto v mas provechoso, a una concienda realista de la inde-
terminacion del futuro. Lo primero @s una aberraciém; lo se-
gundo un realismo saludable y creative. En coanto a la "inten-
sidad” en la bisqueda de medios legales, uno puede concor-
dar con Fanfani en que la era precapitalista era menos exigen-
te, mas relajada, mds tolerante de los limites v la opresiin de
toda indole, mientras que el espiritu liberal discierne constan-
temente nuevas posibilidades, dignas de ser acometidas en
forma urgente v sostenida. El espiritu capitalista es mas inten-
s0 que el espiritu pre-liberal, amante de la tradicion. Hoy se
habla, en efecto, de un “despertar” en todos los continentes: de
una nueva energia. ;Debe esto ser despreciadoe! Por certo que
no es tan ajeno al catolicismo como Fanfand parece sugerir. De
hecho, estd implicito en todas las nociones del desarrollo eco-
nomico humano.

La tendencia de Fanfani a caricaturizar el capitalismo se
hace mds ostensible en el capitulo "Catolicismo y capitalis-
mo”, Su recuento de la ética social v los ideales morales del
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catolicismo hasta 1935 es, globalmente considerado, conmove-
dor. Con todo; no consigue demostrar que un catdlico serio no
pueda cumplir en plenitud con su moral catélica en el contexto
de una sociedad liberal. Fantani parece olvidar que dicha so-
ciedad es pluralista: muchas personas y comunidades diferen-
tes contribuyen a moldearla y le aportan sus propias convic-
ciones, hallando dentro de ella un amplic espacio para crear
realidades impregnadas de sus propias visiones de las cosas,
En lugar de ello, imagina que una persona imbuida del espiri-
tu capitalista en estado pure (como si pudiera existir algo
parecido) ha de ser necesariamente anti-religiosa, contraria a
lo sobrenatural v, en su fuero intimo, amoral.

Fantani describe el espiritu capitalista como absolutista,
todalitario, capaz de permear la totalidad del ser, Y, dada su
definicion de dicho espiritg, ol capitalista —cegado y materia-
lista— sevia de fecho una creatura deforme, digna de compa-
sidin. Sin duda, existen algunas creaturas asi. Con todo, cabria
esperar que hublera muchas mds de ellas eén el continente
eurgpen (en especial en circulos sumamente ateistas, laicistas
v seglaristas, en los que el positivismo comtiano ha dado pie a
un vacio espiritual casi absoluta). La cultura anglo-americana
parece ser mucho menos hostil a la religion, algo mas
filantrdpica ¥, ni con mucho, tan posilivista,

“El capitalismao”, escribe Fanfani, "Hene un principio dni-
e €l de la utilidad econdmica individual”® Esto pareciera
implicar que el capitalismo no da cabida al arte, ni a la
filantropia, ni al espiritu civico, ni al sentide de ciudadania, mi
a la moral, ni & una vision méds amplia de las cosas, ni a lo
romintico, ni a la preocupacion por los demas v las relaciones
sociales, ni a los ideales, ni a la vocacidn de servicio. Una
abstraccion tan monstruosa, de ser clerta, darfa pie a figuras

susceptibles tinicamente de escamio, v dificilmente podria gran-
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jearse la adhesidon del espiritu humano, Pero jos efecHvamente
cierta para los millones de personas inmersas en la industria y
el comercio que lenan nuestras iglesias y sinagogas, que cons-
truyen nuestras galerias de arte, que se comprometen en tan-
tos campos del servicio social e intentan infundir a su trabajo
diario los ideales judios v cristianos? Tales ideales no son,
dentro del esquema catdlico, tan anti-humanistas o anti-natu-
rales como parecen serlo algunas de las actitudes puritanas
descritas en abstracto por Max Weber, Son ideales generosos,
que emergen de la generosidad del Creador. Bonum est
duffrusivum sibi: “El sello de la bondad es su expansion mas alla
de si misma” (como cuando, al oir una buena historia, senb-
mos el impulso inmediato de compartira con otros).

Fanfani imagina el capitalismo como un sistema cerrado,
comd un hin antes que un medio. Dcacgum,latru}'m‘fﬂde
nosotros, para quienes las sociedades liberales, en forma glo-
bal & incluidos sus defectos, representan una opoidn humana y
decente, no consideramos la faceta econdmica de nuestras vi-
das como un fin en sl mismo; nd los imperativos de nuestro
sistema econdmico, siendo muy impredsoes, como una opcidn
tan “cerrada”. (No debe olvidarse que en Estadoes Unidos
aproximadamente un tercio de todas las personas empleadas
trabaja en sectores sin fines de lucro, educativos, gubernamen-
tales y en otros sectores no comerciales v no industriales de la
econammia. Y que son el esfuerzo y la iniciativa del capitalista
que = arriesga los que crean la riqueza gue posibilita la exis-
tencia che las organizaciones sin fines de lucro.)

Fanfani escribe:

Es imposible dar con un principio en el caal basar la critica de
un sistema como e capitalista dentro del propio sistema. La
eritica puede provenir tan sdlo de ofro orden de ideas, de un
sisferma que encauce a actividad social hacia fines no capita-
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lsias. Es lp que hace el catolicismo cuande s étacn social
exige que los fines converjan en una direcclidn decldidaments
no capifalista. No es que el catolicismo rechace la
ractonalizicldn econdmicn, o que aspire a que-ells se oonsiga
travis de principios ajencs al orden econdmico, Tan sddo sos-
tiene que dicha racionalizacidn deblera rogirse por-esos otros
principios que orderan la vida ™

El catolicismo no estd solo al considerar la vida econdmi-
ca como un medio, como algoe secundario a una vida humana
plena; también lo hacen ol protestantismo, el fudaismo y el
humanismo —y también Adam Smith, Abraham Lincoln, John
Stuart Mill v tantos otros—.

El breve libro de Fanfani, publicado en 1935, ¢s un locus
classicus del sentimiento anticapitalista entre los intelectuales
catdlicos. Ayuda a explicar por qué las naciones catélicas tar-
daron largo tiempo en impulsar el desarrollo, la inventiva, el
ahorro, la inversién, ¢l espintu de¢ empresa 'y, en términos
generales, el dinamismo econdmico. En nombre de los ideales
cabdlicos, ese espiritu anticapitalista es ciepo a sus propios
prejulcios. No capta las grandes diferencias entre el continente
europeo y el mundo anglo-americano. No logra enunclar de
manera correcta el ideal capitalista. Y, ala vez, tampoco logra
percibir ciertos defectos v partes poco desarrolladas dentro de
1a doctrina social del catolicismo hacia 1935,

Hay muchos elementos valiosos en el libro de Fanfani.
MNos sirve para reflexionar sobre algunos cambios habidos en
el mundo desde la invencidn de una economia dindmica y en
constante desarrollo, De haber vivido el autor en una sociedad
democratica. pluralista y capitalista en su juventud, hubiera
de seguro reconocido lo muy alejadas que estaban sus descrip-
ciones del espiritu capitalista. Digo esto con derta conviccion,
aunque mis no sea porque un pensador al que Fanfani admi-
raba mucho, Jacques Maritain, vivié esa experiencia en Esta-
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dos Unidos durante v despuds de concluida la Segunda Gue-
rra Mundial, v llego a darse cuenta de lo muy abstractas e
inadecuadas que resultaban sus concepciones mas tempranas.™

Maritain descubrié que los procesos de la democracia
en el orden politico medificen de hecho los procesos del capi-
talismo en el orden econdmico, al ejercerse la voluntad de la
mayoria en favor de reformas.”™ Es mas, una cultura judia v
enistiana, para no hablar del magnanimo humanismo anglo-
americano, modifica también las priicticas reales del capitalis-
ma, orientindolo a ideales humanos, poniendo limites a lo
que esti permitido e impregnande de una significadon mo-
ral v religiosa tanto el trabajo en colaboracion como la inicia-
tiva individual. La realidad concreta de un sistema tripartito
de econuomia politica como el descrito es bien distinta & la
concepcion abstracta de Fanfani de un sistema econdmico a
solak.

EL ESPIRITU CATOLICO DESPIERTA LENTAMENTE

En Laborem Exercens (1981), del Fapa Juan Pablo I, se
hace una distincidn entre el capitalismo “temprano” v el "re-
formade”. Con tode, hay extensa evidencia de que incluso el
capitalismo temprano de s era previa a la Segunda Guerra
Mundial nunca fue, a pesar de sus defectos e injusticias, tan
inhdspito para la gente comin, ni tan ajeno @ la inspiracion
judeo-crsitiana como sugiere la vision habitual de la
intelectualidad anti-eapitalista® El grueso de dicha evidencia
se halla en los progresos reales en las condiciones de vida gue
trajo constgo el nuevo orden de 1a economia politica. Habia, en
efectn, muchas penurias y miseria entre los primeros pobres
que habian emigrado a los centros urbanos industriales, pero
habia también —por primera ver— peritdicos v libros de am-
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plia difusién que daban cuenta de esas penurias, v un amplio
acopio de sentimientos "burgueses” v de compasion que lla-
maban a atenuarlas. En los periodos precapitalistas, por el
contrario, no habia habido, ni cercanamente, tantas crinicas
acerca de los padecimientos de los pobres en los sectores rura-
kes, —como los que en fecha reciente, por ejemplo, ha descrito
Carlo Levi en Christ Stopped at Eboli—, Es un gran mérito del
capitalismo e que durante la pasada centuria consiguiera trans-
formar en trminos benéficos las condiciones de vida de la
gran mayoria de los europeos y norteamericanos,

En efecto, quiengquiera que haya visitado Italia en las
décadas de los treinta v los cuarenta, ¥ haya vuelto a las mis-
mas dreas rurales cincuentas afos despugs, podrd comprobar
vividamente dicha transformacidn. Los ginuosos v estrechos
caminos de antafio, a menudo bloqueados por ovejas o bue-
yes, han sido reemplazados por una aulostrods ondulante a
través de los valles, tan impresionante como los antiguos acue-
ductos: Por todas partes se ven automéviles nuevos y resplan-
decientes. Destella la prosperidad de las ciudades en las eimas
de las colinas. Italia estd viva gracias al espiritu de empresa. Y
en la achaalidad se lama diarlamente a los nueves hombres
prisperos (que estuvieron alguna vez, de lo coal da cuenta la
memoria viva del grupo familiar. entre los mds pobres) para
que ayuden a los sectores en el Tercer Mundo que sélo han
distrutado hasta aqui de muy pocos de los benehicios que pue-
de traerles un progreso econdmico similar.

Por cierto, es una ironia innegable el hecho de que
¢l espiritu catolico, a través de varios siglos, hiciera mucho
menos por sacudir las tiranias v opresiones de la era
pre-liberal que el espiritu capitalista, en el que Fanfani detecta
salo inferioridad moral,

Y hay un segunda ironia. Fanfani se esforzo a tal punto,
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en 1935, por esbozar el antagonismo entre el espiritu capitalis-
ta y la ética catdlica, que no legd a percibir lo mucho gue
ambos se requieren mutuamentz. En mejor forma que la éica
protestante, con su énfasis hedrico en el individus (aun cuan-
do, en la prictica, sea ricamente asodacionat), la ética catdalica
pone de manifiesto las dimensiones sociales de la economia
libre. Con su aficién sacramental por los sentidos —por el
incienso, el agua bendita, las vestiduras resplandecientes, el
sabor del pan v el vino v la musica gloriosa—, el espiritu
catdlico estd en maver sintonia con la creacion v la bondad que
¢l Creador vio en el mundo. En ese sentido, expresa en mejor
forma que el espiritu protestante y aseético las facetas creativas,
sanadoras, humanamente beneficiosas de las socledades libe-
rales. Hay una tendencia en-el pensamento protestante (y en
certns formas del jansenismo catdlico) a hacer hincapié en la
crisis, el pecado, la ruptura; a preferir lo simple v la ausencia
de sstimulacion sensonal, El desierto, la berra baldfa, el “abis-
mo de la desesperacion” en que se debate el peregrino.... todo
ello resulta miés acorde con el sentido protestante de la perdi-
cién del mundo, separado de Cristo. Tanto el judaismeo como
el catolicismo ofrecen un idioma méas expedito, una variedad
mayor de similes para dar cuenta de la alegria, el gozo de los
sentidos y la absoluta plenitud implicita en la creatividad,
Varias e importantes facetas del capitalismo —su soctabilidad,
su creatividad— son apenas develadas a la concencia por la
ética protestante.

Como dije al principio, buena parte de mi despertar inte-
lectual, en mi época de juventud, se la debo al intento de
Fanfani por caracterizar el espiritu del capitalismo. En mejor
forma que Max Weber o RB. H. Tawney, puso en ¢l centro,
como un ideal altermafivo, la ética catdlica. Si eventualmente
Hegué a percibir muchas mas lineas de interseccidn entre el
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espirita capitalista v la ética catdlica, tal v como ambas discu-
rren verdaderamente en el mundo concreto de nuestros tiem-
pos, es porque tuve el privilegio de conocer algo mas acerca de
su reciprocidad en el experimento estadounidense. Una lec-
cion que ha tenido luego multiples réplicas en Ikalia y muchos
otros lugares del orbe, en una varedad sorprendente de for-
mas. Y esta adaptabilidad a la diversidad cultural es, por cier-
b, otro de los potenciales insospechados del capitalismo.®

Fanfani tenia razin en cuanto a gue el espiritu capitalista
articulado por Max Weber era inapropiado. Con todo, &1 mis-
mo fue incapaz de percibir esa “antropologia cristiana” de tan
vasto alcance que podia entregarnos en una sola vision la di-
namica tripartita de la creatividad humana —en la moral (y la
cultura), la politica ¥ la economia— gue ahora mueve al mun-
do. Pero la tradicion catolica, en disputa consigo misma,
mascullaba desde va su insatistaccion con el orden existente v
su anhelo de algo mejor,
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en Michael Novak, comp., Democracy and Medioking Strictures:
A Thealogical lnguing {Washington, DDC: American Enterprise Institute,
15804, 54.

¥ Jacques Maritain, Crealive Intaition i Art and Poetry, Bollingen
Series (Mueva York Pnatheon Books, 1953); v TTe Person and dhe
Commicm Good, trad., John |, Fitzgerald (Nueva York: Charlies Seribnier’s
Sons, 1947},

* Tonnies describe una aplicacion practica de esa tipologia:



“En la historia de los grandes sistemas culiurales”, escribid,
“un periodo de Gesellschaft - sigoe & obro de Gemeinschaft™.
Este gltimn se inicia con relaciones sociales basadas en ks vida
fnmiliar ¥ la ecomomin domésticn; mis tarde, oo el desarrllo
de la agriculiura v la vida aldeana y rural, se produce un gl
1 patrones cooperativos basados en la localidad. A ello Je
slgue el erecimiento de la vida aldeana v Ia comunidad esplin-
tual de credo relighso v de las artes, Bl perindo hstardeo
Gespllschalt se mida con o crectrmienio de la vida dodadanas
basado en el comercio v las relaciones contrachanles. La indus-
trializacidn ¥ 1a manipulacién racional del capital y el trabajo
van pcompafadas del crecimiento del Esfado v 12 vida nacio-
nal, Lavida cosmopalita, Hacia b cunl Témnies pensaba que e
encawba |2 sociedad, estarnia basada en Ins altimas expresio-
e de la ciencia establecidn racionalmente, La apinidn pdblica
inforrmadn v &l conteod ejercido por “la repiblica de los scadé-
micos™ {nfermiioml Encyclopedia of Hee Social Sciemces, comp,,
David L. Sills, 17 tomos, [Mueva York: Macrmillan & Free Press,
1468], s “communbdad-soded ad continua™).

La referencia es a Ferdinand Tonnies, Geminscluf wnd Geseilachaf,
trad, v ed. por Charles P. Loomis (Eart Lansing: Michigan Stale
University Press), 231,

¥ Uno de los mejores mtentos de interpretacion del nuevo ideal
liberal de comunidad es el de Peter L. Berger v Richard John MNeuhaus,
Te Entpowver Prople: The Role of Medinting Structures in Public Policy
(Washington, DC American Enterprise Institule, 1977) [version en
castellano en Estidios Pablicos, 49 (verano 1993)], Para una tesis orlgh-
nal del papel que los ideales de una comunidad han fugado en la
politica norteamericana, véase William A. Schambra, “The Quest for
Community and the Mew Mublic Philosophy™, Catholicism in Crizia
(abril 1984): 16-21; {mayo 1984): 7-12,

W Little, 71 ., 161, 257-58.

¥ Fantand, 24.

W CE Populorum Progressio, # 76-77. "Reflections by Cardinal
Maurice Roy on the Occasion of the Tenth Anniversary of the
Encyclical “Pacem in Terris" of Pope John XXII", & 143; y Céntesinmus
Arnus, # 52,

# Fanfani, 24 (el subrayado es mio).
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& Para una excelente explicaciin def ideal de Smith, véase Gertrude
Himmelfarh, " Adam Smith: Political Bconomy as Moral Philosophy”,
en The Idea of Peswrty: England in the Early Industrial Age (Nueva York:
Alfred A. Knopf, 1984), 42-63.

Ebargumento de [ Adam Smith en ba Trorie de] los seetimaenios
armrrales e sutll, complicado y no deja di planiear clertas difi-
cultades, pero adn s mibs simple de sus propuestas basts par
dernostrar que Smith distabs con mucha de serel individua-
lista despiadado o el individuo amweal del que a veces se
habla, Cualesquiens sean tas dificultades gee suponga el oon-
cillar Lo sevilimaeiitos. mprales con L riquezs de las maciones, es
claro que &l mdsma concelifa @ amibes Hbros oo partes Inbe-
grales de su gran “disefo” —esio &5, que fenia La rigurza oy las
maciones en mambe ncloso antes de escribir Los senliaientos
moreles, reeditindolo ¥ revisindalo mucho despues do que s¢
publicara La rigweza dr lvF nacimes:

Una lectura atenta de La migmese dy las nacioars sughore que la
eciwwnmia poltEcs, tal ¥ como Smith b entendia, e parts de
wna flosofis moral mids vasta, un Do I:I.pr.hdtm\ml.u
moral. Schumnpeter se quejaba de que Smith eséaba tan m-
prignadio de Lo iradicidn de la Alosofia moral derivadas del
eacolastickzno y ol devecho natural gue mo podia condelsr umna
eonnmia per s, una econcmfn divorciada de ba &ien v In
politica (4§].

P'ara un andlisis de las ocultas semejanzas entre la tradicion cato-
lca y la liberal, en especial de su sentido compartido del realismo,
visase Michael Novak, Catholic Seci] Thought and Liberal Instihitions:
Freedmn mith Jusiter, Za od. (New Brunswick: Traneaction, 1989),
1&-38,

"L codicia ilimitada no es en absoluto idéntica al capitalisme, v
menos aun lo es su espiritu. Incluso puede ser que el capitaiismo sea
idéntico al frene, o al menos una atennacion racional. de este impul-
a brrachoral ™

* Fanfani, 137-38.

Sbid.

*Maritain afirma que en los Estados Unides encontrd la “civiliza-

cion industrial que ya conocia en Europa [.-], igual a 1a de cualquier
rincdn del mundo, inhumana y materialista®. Como contrapartica,
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conocd @ un preblo “amante de la libertad v de la humamdad {1
que adheria a criterios dticos, ansioss de salvar al munde, el mais
humane ¥ menes malerialista entre los pueblos condempordness que
habian llegado a la fase industrial”. ;Como se resolveria esta ten-
aidn? Maritain dice: “[...] cunnto mds vivi en esbe pais, mds claro se
me hizo que |..] la presién vital, pragmdtica, absolutamente
asistemiitica que el pueblo estadounidense y el alma estadounidense
ejercian sobre ks estructuras de nuestra civilizacion moderna o in-
dustrial estd ransformands desde dentro el dinamismo Inlerno y las
tendencias histaricas del régimen industrial [...]. El pueble ha conse-
guido, asi, derrotar a la lgica interna del régimen industrial en su
primera fase histdrica ¥ ha inaugurado, casi sin darse cuenta, una
fase verdaderamente nueva de la civilizacion modema®, Jacques
Maritain, Reflections on Arrerica (Nueva York: Charles Scribner’s Sons,
1558}, 21-13,

T Tames Madison postulaba este principio en el Federeliste 10z "La
ordenacion de tan varisdos y opiestos infereses es la tarea primsor-
dial de la legislacidn moderma®. Alexander Hamilton, James Madison
v John Jay, The Federalist, comp., Clinton Rossiter (Nueva York: The
MNew American Library, 1961), 7%

AVéase F. A Hayek, comp,, Capitalism and the Histortans (Chicago:
University of Chicago Press, 1954).

=Peter Berger, “Capitalism and the Disorders of Modernity ™, First
Thimgs (enero, 1991): 19,



CAriTULO 2

SOCIALISMO, NO!
;CAPITALISMO?, TAL VEZ:
LEON XIII

Hemos visto que, en lenta evolucitn a traves de los wlti-
mos cien afios, bajo el peso de la experiencia v de las observa-
ciones concretas, clertas teorias defectuosas heredadas del pa-
sado han quedado descartadas, La experiencia és slempre una
buena maestra y contfinuamente b estd dando sefiales a la
tearfa, hasta que ésta logra aproximarse a la verdad. El punto
de partida de Ja doctrina social del catolicismo era, cien afios
atris, escasamente afin al “capitalismo liberal”, No mucho an-
tes, Pio IX, en su Syllabus (1864), habia manifestado expli::iia—
mente el rechazo a la posibilidad de reconciliarse con el libera-
lismo. con el progreso ¥ la modernidad. Esta falta de afinidad
persistid hasta nuestros dias. Pero estaba ya en marcha un
proceso de auto-correccidn.

Pio IX inicié su papado (1846-78) como un pontifice de
signo liberal, pero su cardcter se agrid con los asesinatos, dis-
turbios v ofros excesos de quienes en [talia se autodenominaban
liberales. (Provocando disturbios incluso durante sus funera-

Bl
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les, esos mismos “liberales” intentaron arrojar su cuerpo al
Tiber.) Entonces fue proclamado Papa, a los sesenta y ocho
afios, Vincenzo Givacchino Pecd, espiritu apacible ¥ erudito,
que escogid lamarse Ledn XIIL Tras haber aprendido a valo-
rar la sociedad de corte liberal en su breve misidn en Bélgica
como nuncio papal, y despues de haber vivido por mis de tres
décadas (1846-78) en un exilio virtual como obispo de la apar-
tada dideesis de Perugia (fue nombrado cardenal en 1853),
Leon &Il sorprendic a muchos que pensaban que su papado
seria breve y nada espectacular,

Como Papa, de modales siempre apacibles y cuerpo fri-
gil, del cual no se esperaba que viviera demasiado, Leon tenia
el temple de ledn gue sugiere su nombre. Cuando uno de sus
partidarios lo saludd al inicio de su pontificade con el para-
bién tradicional, “que viva usted cien afios”, ese Ledn que ya
era anciano, pero de ojos brillosos, le espetd de voelta: “Y por
qué poner limites a la Providencia? Sobrevivid a la mayoria
de quienes lo proclamaron, liderando un pontificado activo e
innovador (1878-1903) que habria de prolongarse hasta el pre-
sente sigho,

Ledn XIII lamentaba ol aislamiento al que Pio IX habia
arrastrado a la Iglesia por su hostilidad hada el mundo de su
epoca (pese a todos sus defectos, &l mundo del siglo diecinue-
ve no frd, con seguridad, €l punto mas bajo de la historia
eurcpea). Y él se propuso conferirle un nueve rumbo. Adopid
como su maestro, y recomendd como el maestro por excelen-
cia de toda la Iglesia. a ese “primer Wikg” (como lo han desig-
nado tanto Lord Acton y Friedrich von Hayek) que fue Santo
Tomas de Aquino, quien abogd méds que ningin ofro en favor
de una sintesis entre la fe v la razdn, entre la gracia v la
naturaléza, entreé la cristiandad ¥ ¢l humanismo. Y en 1891
publicod una carta dirigida a todo el mundo,’ Rerum Notarur,
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el primer texto de la doctrina social moderna del papado, la
carta magna del enfoque catdlico entomo a "la reconstruccidn
del orden social”. Ese documento, aungue no sin imperfeccio-
nes, adquinria un valor profético.

En 1991, al anunciar una conferencia para celebrar el
centenario de Rerum Nevarum, un folleto del S5t Edmund’s
College de Cambridge, Inglaterra, hablaba de “coatro revolu-
ciones”; la revoludon industrial, la revoluciin liberal-capita-
lista, la revoluciton socialista v, lo que estd atin por verse, la
“transformaciin cristiana de la soddedad”. Ese mismo folleto
contenia la siguients d-esl:npqm de la situacidn actual:

Em el siglo trarccurnido desde entonces [1891 ], parecia que el
capitalismoo declinaba en tanto que 2l socalismo entraba en
una marey ascendente. En los dltimos veinbe afos, stn ambar-
g, 2l capdtalismo s b réagrupado ¥ vuelve a resurgir; aborm
som el mandsee v el socinlismo los que parecen declinae.?

Este somero bosquejo de la historia reciente plantea al-
gunas preguntas de la mayor seriedad.

La primera, por qué fracasaron el marxismo v el socialis-
ma?

Correlativamente, como Robert Heilbroner, exponente
en los Estados Unides del pensamiento marxista, se lo prégun-
taba en fecha redente,’ jpor qué fueron tan pocos los intelec-
tuales o académicos, particularmente de centro v de {zquierda,
que predijeron ese fracaso? En este punto hay mucho que
aprender hoy de quienes han vivido bajo sistemas marxistas y
socialistas. Sus ltestimonios confirman de manera asombrosa
las predicciones hechas por Leon X1 en 1891.

La segunda, jde dinde extrajo la “revolucon liberal-
capitalista” su capacidad para renovarse? Puede que la res-
puesta esté, en parte, en el matnimonio del capitalismo con un
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sisterna politico democritico, v en parte en su apertura a los
ideales religiosos v humanistas, las aspiraciones y los hibitos
del pueblo judio v del pueblo cristiano. Los sectores académi-
cos deberian explorar en profundidad esa apertura del
capitalismo a los cambios, ya que las definiciones del
capitalismo que ofrece el dicconano v las descripciones del
mismo que hiacen sus adversanos ideologicos, parecen com-
pletamente fuera de lugar.

La tercera: suponiendo que, por ser el ideal social mds
prictico y mis liberador, la mayoria de la especie humana
estuviera hoy “matniculada” con el modelo capitalista en el
futuro inmediato, jcémo conseguir que tales sociedades capi-
talistas lleguen a concordar en mayor grado con las nociones
judia, eristiana y humanasta de lo gue es la vida buena?

Hemos de enfrentar derechamente cada una de estas tres
interrogantes si aspiramos a desarrollar una ¢hica practica del
capitalismo frente a los graves problemas que nos aguardan
en cada vuelta del camino: los problemas de la pobreza, los
problemas éinicos (el nacionalismo) y raciales, y los problemas
particulares de una cultura de la hibertad. Abordaremos mas
cabalmente tales cuestiones pricticas al final de esta mdaga-
citm. Antes hemos de considerar el anilisis que hace Ledn XIT1
de aertos problemas similares que ya estaban a la vista antes
de que se inlciara el siglo veinte.

{POR QUE FRACASO EL SOCIALISMO?

La vida de Vincenzo Gioacchine Peca (1810-1903) trans-
currld a lo large de cast todo el siglo divcinueve, hasta comien-
zos del veinte. Nacido en el seno de una familia de la baja
nobleza en la aldea de Carpeneto, este individuo alto v de
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porte aristocritico pasd en buena medida inadvertido entre
1846 v 1878, como el humilde obispo de Perugia.

Aungue nombrado cardenal en 1853, distaba mucho de
ser un favorito del Valicano tras haber manifestado durante Ia
revoludiin romana de 1848 que sus simpatias no estaban con los
durcs defensores de los estados papales v, postenormente, por no
haberse opuesto fuerbemente a la anexion de Umbria por £l
nuevo gobierno italiano en 1860, Pero ese largo perfodo en que
no contd con el favor de Pio IX dejé a este obispo erudito y
lleno de energias —un hombre habituado al segundo plano y
no dado a la amargura— mucho tempo parael estudio.

El hermano mayor de Peccl, un profesor del seminario
jesuita, lo alentd a sumergirse sin dilacion en los escritos de
Santo Tomds de Aquino, una figura largamente postergada en
los seminarios de ltalia, excepto en la forma de clertos manua-
les adulterados. El humanismo que fray Peca descubrio en
Santo Tomis, al igual que la hondura v el aliento de su visidn,
ratificaron al futuro obispo en su disconformidad con el sfatus
qui eclesidstico, cuya definicion de la modernidad consistia
tan #lo en una palabra: jAnatema! Hacia 1877, el cardenal
Pecci habia llegado a la conclusion de que la Iglesia del siglo
diseinueve debia comprometerse ¢on el mundo de su época al
igual que Santo Tomias de Aquine lo habia hecho con el tur-
bulento mundo del siglo trece, cuando ltalia fue invadida
desde el norte por el monarca germano Federico I1 (1194-1250)
y desde el sur por la filosofia islimica. Asi ocurrid que, a
principios de 15877, ¥ de nuevo en 1878, el obispe de Perugia
hizo plblica una carta pastoral recomendando a los catdlicos
atender més generosamente al mundo circundante.

Aguellas pastorales llamaron tanto la atencidn mds alla
de las fronteras de Ttalia que, a la muerte de Fio IX en febrero
e 1878, los cardenales no italianos favorecieron a un hombre
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gque habia permanecide distante de la politica de Roma —lo
gue contribuyd a que Pecci fuera elegido para el papado—.
Decidido a reorganizar la totalidad de la vida intelectual al
interior de la Iglesia —desde los estudios biblicos hasta la
kilosofia, desde las relaciones entre la Iglesia y ol Estado hasta
“la cuestidn obrera“—, Ledn XIII desafié las predicciones en
torno suyo, liderd un enérgico papadoe hasta la edad de noven-
ta y tres afios y promovid una antigua forma literaria de la
ensefianza papal dirigida a le Iglesia en todo el mundo: la
enciclica. De todas estas dilatadas cartas doctrimales, sélo po-
demos detenernos aqui en una, Rerum Novarum (“El espirito
del cambio revolucionario®, Hamada también "Sobre la cues-
tidn obrera”), referida a la gran interrogante econdmica que
Estados Unidos habia, en efecto, planteado a Europa.

Como bien lo sefiala Hannah Arendt, el logro que signifi-
caba el hecho que los pobres en Estados Unidos alcanzaban una
relativa prosperidad vino a despertar en Europa la conclencia
social.! Largamente habiliada a la pobreza de la gran mayoria
de sus ciudadanos, la mayoria de ellos en las dreas rurales,
Europa comenzaba a sentirse avergonzada ante el hecho de
que, al menos en Estados Lmidos, los pobres estuvieran abando-
mamde su condicidn con relativa celeridad. Gatillado por las
nuevas perspectivas gue la Revolucion Industrial habia abierto,
v ¢l desplazamiento de las familias del campo a la ciudad, un
nuevo ideal social —el cual sugeria que la pobreza no debia ser
aceptada va mas como norma— recorria Europa, no salo bajo
las banderas comunistas y socialistas sino también con el im-
pulso del sindicalismo y de muchos circulos burgueses proclives
a las reformas. Ledn X1 estaba deseoso de responder, y de un
maodo positivo, aese torbellino deideas. Consulth ampliamente
{por ejemplo, al cardenal estadounidense Gibbons de Baltimore,
quien lo alentd a simpatizar con los sindicatos, vanios de cuyos
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lideres y afiliados en Estados Unidos eran catblicos devotos) y
buscd a expertos entendidos en la materia.

Tras el pontificado de Pio IX, a muchos observadores
imparciales (embajadores extranjeros en Roma, por ejemplo)
les parecia que la Iglesia Catolica estaba en sus dltimos
estertores. Tras la marea secularizadora impuesta por la Reve-
lucién Francesa, v sometida al asedio del antidlericalismo en
Italia v Alemania, la ensefanza catdlica estaba en uno de los
puntos mas bajos por los que habia atravesado en siglos. Mu-
chos colegios y seminarics habian sido absorbidos por el Esta-
do, muchas bibliotecas desarticuladas. Leon X1 tuvo, pues,
que arreglarselas con lo que hubiera disponible. Sin embargo,
Rerum Nevarum, desde su aparicién el 15 de mayo de 1891,
concitd la atencion de editorialistas y parlamentanos en todo
el mundo crishano, ¢ impulsd miltiples movimientos de refor-
ma social, tanto en el drea del voluntarado como en el sector
estatal. En muchos lugares hizo posible, ciertamente, la prime-
ra alternativa organizada frente al socalismo.

Joseph Schumpeter (para citar a uno de sus connotados
comentaristas) hizo un gran reconocimiento a lo que él llamé
el “catolicismo politice” de Rerum Novarum, sefialando que la
enciclica reforzaba los fundamentos sobre los cuales varios
sacerdotes de gran inteligencia habia creado en Alemania un
partido politico sumamente necesario para los trabajadores
catilicos (el Partido de Centro Alemdn). En otros lugares, en
ausencia de esa alternativa, los trabajadores habian quedado
sin armas ante el seductor llamado de los partidos socialistas,
4 los cuales eran incorponados en verdaderas oleadas. A fines
del siglo diecinueve, Schumpeter escribid:

En &l confinerde europeo, la Iglesis Catdlica era obpeto de
ofensivas liggislativas v administmativas por parte de golber
nios v parlafmentos hastiles ] Lo que me cabin espetar era
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que esas iensivas acabaran en replisgues ¥ que dejaran 2 |a
Iglesia Catdlica més fortalecida de lo gue habiéy estado en
sigios. El catolicismo politico surgid a partir de un renacimien-
to dit catolicismo religioso, Al mirar bacia atnis, vemos no
#0lo una renfirmaciin del punto de vista cabilicn por geve
que nunca bo abandond; mbien un cambio de actitodes entre
la gente que si lo hizo; hacia 1900, era un hecho corriente el
que en uns familia catolica los viejos v los mayores fueran
laicos v iberales v los mas phvenes, creventes ¥ "clericakstas®.
[-)- El catolicsmo polition se planted desde un princple a
favor de la reforma social.®

En cualquier caso, Ledn X1 parte en Rerum Novarm
con un conjunto arrollador de prediciiones acerca del movi-
miento socialista europeo entonces en germinacion. Escribio

por ejemplo:

[ATl empefarse los sovinlistes en que los bienes de ks particu-
lares pasen a la comuinidad, ermpesea ln condicion de bos obre-
res, porgee, quithndoles el derecho de disponer libremente de
su salario, les guitan hasta ki esperanza de poder aumentar
sus bienes propios, v sacer de ellos ofras urilidades, (# B)

Pera, v edto g9 atin mis grave, el remedio que proponen pug-
nia abdertaments con la justicia; porque posser algo como pro-
pio v con ewchusion de los demas o un derecho que dio [a
nafuraleza a odo hombre. Y o la verdad, aun en esto hay
grandisint diferencis entre ¢l hombre v los demds animales,
g9

En 1891, el Papa empleaba el término “socialismo™ en un
sentido muy amplio, ficilmente entendible para los parrocos
catblicos de barrio que en toda Europa vy otras partes estaban
expuestos al proselitismo de los sindicatos y partidos socalis-
tas —a veces bajo el rétulo del socialismo, pero otras bajo la
etiqueta del comunismo—." Las economias mixtas y el Estado
benetactor, fenomenos que aparecieron principalmente des-
pués de la Segunda Guerra Mundial, no estaban atn en el
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horizonte. En Eerum Nomarum, Ledn X enumerd al menos
diez razones por las que of programa del soclalismo en el vigjo
sentido resultaria inutil... un sigle después sus palabras nos
resultan notablemente proféticas.

Al mismo tiempo, el Papa Ledn era un agudo critico de
muchas de las areencias, habitos y abusos que observaba en las
pricticas de las naciones liberal-capitalisias (entonces relativa-
mente pocas en nimern). Critics con severidad al capitalismo,
aungue no con ese nombre, que no aparece jamas en la enciclica.
Su enfoque del socalismo no fue en absoluto simétrico a su
critica del capitalismo. No criticd al socialismo o recomendd su
reforma; 1o condend, Lo condend porgue era contrario a la
jusHeia natural, contrario a la naturaleza, contrario a la liber-
tad y contrario al sentido cormin. Para superar al liberalismo
de la época y reconstruir el orden social, el Papa considerd
particularmente necesario que su propio ideal de un orden refor-
mado se diferenciara de aquel que enarbolaban los socialistas.

Entre los factores buenos de las sociedades capitalistas v
precapitalistas que Ledn XM consideraba violentados por ¢l
socialismo habia tres principios: la propiedad privada, la ini-
ciativa personal vy la desigualdad natural. Acerca de la propie-
dad privada, el Papa escribe: “[Ploseer algo como propio v con
excluzsion de los demas e= un derecho que dio la naturaleza a
todo hombre™,” Y afade: "Cuando s busca el modo de aliviar
a los pueblos, lo que principalmente y como fundamento de
todo se ha de sostener, es esto: que se debe guardar intacta la
propiedad privada™" Y luego: “Foseer algunos bienes en
particular es, como poco antes hemos dicho, derecho natural al
hombre, v usar de ese derecho, mayormente cuando se vive en
sociedad, no sblo es licito sino absolutamente necesario™”

En lo que respecta a la iniclativa personal, Revim Novarum
aporta los sigwentes fragmentos: "A la verdad, todes fadl-
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mente entienden que la causa principal de emplear su trabajo
los que se ocupan en algun arte luerativo v el fin a que proxi-
mamente mira el operario, son éstos: procurarse algunas co-
sas, ¥ poseerlas como suyas con derecho propio y personal "
“Ahora bien: que venga alguien a apoderarse v disfrutar del
pedazo de Herra en que depositd otro su propio sudor; (o
permitird la justicia? Como los electos siguen a la causa de que
son efectos, asi el fruto del trabajo es justo que pertenezca a los
que trabajaron.” “[Quitando al ingenio y diligencia de cada
uno todo estimulo, secarianse necesariamente las fuentes mis-
mas de la riqueza, y esa igualdad que en su pensamiento se
forjan, no seria, en hecho de verdad, otra cosa que un estado
tan triste como innoble de todos los hombres sin distincion
alguna.”"

En cuanto. a la desigualdad mitural, Ledn X concluye
sucinfamente:

Sea, pues, el primer principho y como ls base de todo, que po
hay mids remedio que acomodarse a la condbcldn humana, que
en by socledad divil no pusden ser fodos [guales, Bos allos v Ins
bajes. Afinanse. en verdad, por ello fos socialistss; pero es
vano ese afin, ¥ contre In natumaleza misma dé las cosae
Porgque ha puesto en los hombres [a naturaleza misma. gran-
disimas y muchisimas desigualdades, No son iguales los ta-
lentos de tockos, ni igual ol ingemio, nd L salod, i 'las foerzas; v
la necesaria desigualdad de estas oosas sijuese espantinen-
mente s desigualdad en |a fortuna,

Lo cusl & por derto conventente a la utilidad, asi de los
particulanes come de la comunidad: pordue necesita para su
gobieno b vida comin de fRouitades diversss y oficies diver-
zoa; v ko que aeperditar oficios diverses principalmente mueve
& Jos homibres es la diversidad de la forfuna de cada uno.™

A lo cual anade mas adelante: “Porque si bien e5 permi-
tido esforzarse, sin mengua de la justicia, en mejorar su suerte,
sin embargo, quitar a otro lo que €s suye v, en nombre de una
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absurda igualdad, apoderarse de la fortuna ajena, lo prohibe la
justicia ¥ lo rechaza la naturaleza misma del bien coman®. "
Antes de seéguir adelante, advierta el lector cuidn a menu-
do aparecen en estos textos los términos “derecho”, “dere-
chos” y "derecho natural”. En ¢l fundamento pre-modemo,
tomista, de la doctrina catlica, la palabra "derecho” (i) no
tiene el mismo significado que le ha conferido el pensamiento
moderno después de Hobbes ¥ Locke. En el sentido modemae,
los derechos son universales; en el sentido antiguo, pueden
atribuirse a una persona en un determinado cargo o condicién.
En ¢l sentido moderno, los derechos absolutos se invocan aparte
de las virtudes practicadas o los deberes cumplidos, mientras
que &n el sentido antiguo los derechos no pueden ser deshiga-
dos Ficilmente de un tejido v una textura morales bastante
mis amplios. Con todo, pareciera que el Papa Ledn XIII se
sitla a horcajadas entre ambas tradiciones, la medieval v la
moderna. Mas adelante habremos de retomar esta cuestion
En cualquier caso, aun cuando los reproches que Ledn
XN le hace al socialismo constituyen un listado bastante de-
vastador, no es dificil equipararlos con los reproches que le
formulan al sistemia socialista qurenes han vivido bajo €l en las
tiltimas décadas Kevin Acker ha compilado una lista de esos
testimonios,® de la que hemos apartado los siguientes:

Waris nielectuakes y poifticos alernanes aludian con duneza a
sus conciudadands gque s aroogaban de cabizn a las tiendas de
Alemania Occidental tan proanto comao podian | Lina dure-
i que sOky pisdia provesnir de gente gue habia olvidado, o que
nuncs habls conocide, 1a humillaciin personal de canscer per-
manetihemente de los bienes de consumo més elementales: la
hiugniackday de Las colas :i'[l:m:lrna:}' Tawdile=, la Fumillacian
proveniente de dependientes que parecen enfadados de verlo
i une parado alll, 1 humilbscidn de tener que comprar siem-
pre o gue hay, no o que wro requiere. La cansncia sitemdtica
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de certos bienes materiales supone un golpe a o dignidad
meral del mdividuo, [Bulgaria)™

Durante cincuenta afics se dijo que todo esto e propeedad
puibilica ¥ pertenecia A lodos, pero no habia manera de (onse-
guir que los irabagadires. se sintieran co-propeetanos v doefos
de las industrias; las granjas y [as empresss, Se sentian. mils
been, coma engranajes denir de unn maquinaris gigantesca,
(LRSS)™

No podemos hablar de libertad a menos que tengamos pro-
piedad privada. {URSS)™

Estamos clarnmente a favor del concepio de inickativa priva-
da. B fundamimio econdmico del totalitartsma ha sido el po-
der abspluto que deriva del monopalio de la propiedad. Nun-
¢n tendremos pluralismo politico sin ploralismo econdmico.
FPero algunos de quienes son todavia proclives al comunismo
intentan hecer equiviler 1d indclativa privada o la “explote-
cion®™ v sostienen que lo emengencin de empresarios entbqued-
dos serla una catistrole. De lgual modo, Intendan manlpular
los smtimlentos de los pereroses v de quienes envidian, por
tano, la rgueza ajena; v de agqudlos gee, hablendo disfrutado
alguna vez de los privilegies del slstema comunista, bes asusta
la iefea det boner g Erabiagar e serlo™, [Rumania),”

El slstema totallfaro cuents oon una propledad bacterdana
singular. El sistema ex fuerte no s8lo en sus métodes policlales
ripresios sine fodavin mds por el hecho de envenenar el
alma e [a E;Ertt:, ¥ desmoralizarla [El'nnmni:mquin}m

Atendamos nuevamente, con todas esta citas en mente, a
dos de las difundidas predicciones de Ledn XIII acerca del
socialismo:

Para reémedio de este mal, los socialistas, despuds de excitar en
ki pobres i odio o los rcos, pretenden que es preciss acabar
concla propledad privada y sustituicls con [ colectiva, en que
los bienes de cada uno sean conmunes & lodos, stendiendo a su
conservaciin v distribucidn los que rigen el Municipio o the-
nen el pobierni general del Estado, Con este pasar bos hienes
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de [as mancs de los particalares a 1o comunidad, v repartis
luego esos mismos bienes v sus ulilidades con lgualdad per-
tecta entre los cludadanes, creen que podrdn curar la enderme-
dad presente.

Pero tan lejos esid este procedimiento suyo de poder dirlmir lo
cuestiin, que antes perjudica a bos obreros mismos; voed; sde-
muis, grandemente infusto, porque hace fuerza a los que legit-
mamente poseen, perviere los debores del Estado e introduee
une completa confusion entre los dudadanos,®

LUnos cuantos parrafos despuds, tras alguna esgrima adi-
cional, el Papa abre nuevamente un pirrafo con una estocada

certera:

Cuando, pies, los sociabistas, descuidadas la providencia de
fos pedres, Introducen en su ugar s del Estado, obrn contra
i justicia maticrnd, v disuelven la trabacedn del hogar domestice.
¥ aclenuls de esta infusticla, vese demasindo clarp cudl serfa en
tocdas las clases el trastorno ¥ periurbaciin a gie s seguics
iara durs v odioss esclavitud de los dudadanos. Abrriase |a
pueta a muduos odios, musmuiradones ¥ discordias; guitan-
din al ingendo v ditigencia de cadn una lodo estimuls, sscarlanse
pecesarmmanie las fuentes mismas de la rigueza, v esa igual-
dad que en i pensamiento se fogan, no sera, &0 hecho die
verdad, ofra cosa que un estado tan friste comao innoble de
todos los hombres sin distinedn algun.

D o Loy cual se ve que dquel dickanmen dé Tos socimlishi, @ saber,
e tonls propriedad W de ser cosding, debe ohsalidbmineile riclacn e,
porque dafid b los mismos a quienss g trata de pocorner,
pugna con los derechos naturales de ks individuos, v pertur-
bt Ios dberes del Fatado v In tmnguilided comiin®

Parece una predicoion singularmente inspirada, incluso
poce mas de un siglo después de formulada.

Sin embargo, hay una critica fundamental del socialismo
que Ledn X1 no hizo; Ludwig von Mises la formuld unos
treinta afios despuds.” Una de las funciones mis relevantes de
un sistema de mercado es la de comunicar informacion vital a
todo el mundo. Sin los sistemas de mercado, los actores econd-
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micos estdn a ciegas. Mo pueden saber lo que la gente quiere. o
ewdnto quiere de ello, o cudnto quiere pagar por ello; y no
pueden saber los costos que hay detris de las matenas primas,
€l trabajo v los bienes o servicios. Un sisterna “planificado” es
un gjercicio de fingimiento. Sus precios son arbitranios; algmen
Ios inventa, esoes todo.

En la economia soviética, segun informa Heilbroner, el
Comibé Estatal de Precios tenda la responsabilidad de fijar los
precios de mds de veinticuatro millones de {temes.™ Cualquier
persona encargada como “planificador” de establecer los pre-
cios en un determinaco sector de bienes podia llevar consigo
un portadecumentos con papeles relativos a cientos de fremes
sobre los cuales debia resalver cada dia. Al final. resultt -
sible lidiar con tantos precios, aungue fuese mensualmente.
Los planificadores o funclonarios individuales quedaron redu-
cidos a un juego de adivinanzas a ciegas, Nada se conectaba
racionalmente con lo demads, salvo en la mente del planifica-
dor, ¥ aun esa conexitn dejaba fuera del recuento el sudor, los
desecs y el esfuerzo que seres humanos de carne ¥ hueso
estaban dispuestos a invertir en sus compras o ventas. Toda la
economia estaba basada en la simulacidn, la que se llevaba a
efecto en nombre de la racionalidad,

Como Hayek 1o ha sefialado, la fatal presuncion dal so-
dalismo estriba en su vision equivocada de la razdn.™ En nom-
bre de la racionalidad, el socialismo tergiversa la naturaleza
misma de la inteligencia practica tal y como ella opera en la
sociedad. El socialismo imagina que la sociedad opera desde
la cima a la base, cual una pirdmide; y mediante una forma
mis o menps geométrica de la razdn, como si a partir de unos
pocos objetivos (que operan como premisas) un planificador
pudiera deducir directrices pricticas que habran de guiar a su
vez cada accion individual. Lo cual es, por cierto, una forma
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de racionalidad. Pero., como lo subrayvara Santo Tomds de
Aquino (siguiendo a Aristoteles), hay maés de un tipo de racio-
nalidad, y es un signo de sabiduria elegir el Bpo apropiado
para cada campo de indagacidn. En las cuestiones pricticas de
la sociedad, uno ha de considerar la contingencia inherente a
los acontecimientos temporales y también la libertod de los
agentes humanos individuales. En dicho campo, |a forma apro-
piada de racionalidad es la prudencia (la sebiduria prictica, la
phromess), no la geometria, A ello se debe que al rebelarse
contra el gobierno socialista, muchos escritores. al igual gue
Dostoievsky, Orwell y Zamyatin, protestaran en contra del
“hombre del 2 X 2=4"2

La libertad es una condicion necesaria para el ejercicio
de la sabiduria practica, ya que los individuos deben activar
sus propias capacidades de razonamiento practico v hacer sus
propias elecciones. Sin el recurso de la prudencia, los seres
humanes ne podrian actuar libremente. Una sodedad planifi-
cada o dirigida es necesariamente coercitiva vy quienes la pro-
pician debieran admitirlo abiertamente. En lo concerniente a
las ideas, los hombres necesitan tanto libertad de indagacion
comd de discurso, En lo conpemiente o las opciones econdmi-
cas, requieren de un mercado ibre, Obviamente, las reflexio-
nes de esta indole subyacen a los argumentos de Ledn X1 en
favor de la propiedad privada, los incentivos familiares de
largo plazo v los limites al Estado.

Con todo, Ledn XTI no defendid ru atacd el libre merca-
do, No intentd describir sus nudltfples y muy importantes fun-
ciones nl indict la razdén por la que éste es necesario para una
sociedad libre que se nige por la sabiduria practica v la ecari-
dad. En las ruinas en las que se debatia la vida intelectual del
catolidsmo y de las que Ledn XIIT hubo de partir {pues biblio-
tecas enteras, monasterios v seminarios habian sido confisca-
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dog, dispersados o destruidos traz la Revolucién Francesal, y
con ese antagonismo hacia la modernidad al que Pio IX le dio
tanto tmpulso, no habia disponible en los circulos de Roma
ningun enfoque sistemabico sobre las cueshones econdmicas
modermis.

Incluso hasta mediados del siglo veinte, Italia seguia sien-
do una economia predominantemente agricola avn adhenda a
los habitos v métodos de un pasado que se remontaba a la
época de los romanos. Era la pelitica, y no la ecoromia, lo que
tenian en mente sus lideres decimondnicos cuande luchaban
por erigir un Estado unificado. El profesor Anthony Walterman
sostiene que los académicos romanos gue rodeaban a Ledn
X1 carecian de la sofisticacion necesaria en el campo de los
extensos argumentos sobre el mercado que habian provocado
agitaciom en la vida religiosa britanica cien afos antes de 1891;
y sus puntos mds relevantes no se consideraban, sencillamen-
te-* Asi, a Ledn le preccupaba especialmente la condicion de
les trabajadores y los pobres: pero, al igual que muchos otros,
no percibié cudnto les perjudicaba la falta de competencia en
los mercados. Vela el poder excesivo de unos empleadores
relativamente egcasos, pero no veia otra cura a dicho monopo-
lie: que el gobierno,

Aun cuando no se explayt sobre el mercado, fue admi-
rable su percepcion de la importancia cardinal de la propiedad
privada para una sociedad libre. Como pueden apreciarlo hoy
los reformadores de la Europa Oriental, un régimen de propie-
dad privada limita el poder del Estado. Pero también lo hace
un régimen de mercado. La alternativa, entonces, es un
autoritariemo lo suficlentemente vasto como para confrolar
todos los intercambios de bienes privados. Por cierto, la mayo-
ria de los europeos del Este siente hoy auténtico pavor ante el
control politico total sobre los mercados. En términos tan did-
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fanns como eristal de Bohemia, o Ministro de Finanzas de
Checoslovequia decia en 1959 "Chueremos una economia de
mercado sin adjetives. Cualquier compromiso servird tnica-
mente para enmascarar los problemas que tenemos”. Viclav
Klaus cobrd legitima fama por su franqueza intelectual: "Bus-
car la Hamada tercera via es estdpido. En los afios sesenta
vivimos una experiencia parecida, cuando buscdbamos un so-
cialismo con rostro humano. No funciond ¥ hemos de ser ex-
plicitos cuando decimos que no buscamos una version mas
eficiente de un sisterna que ha fracasado”®

Una economia de mercado es importante no sélo para la
libertad politica, lo es también para la moral. La economia de
mercado inculca una mentalidad muy distinta de la que infun-
de una economia dirigida. En lugar de pasividad y obediencia,
estirmula la virtud activa. En 1980, Anatoly Sobehak. alealde de
lo quie era por entonces Leningrado, planted la alternativa en
terminos muy claros;

Crarmnbe dicades hemmoy fomuniado en neesbro pads una min-
inlidad mendicante/consumidaora: el Estaco le proponcionard
o astisd todo vy disckdind fode por usted, pobremente, qulzds,
poro de igual rvodo pari fodos, cebriendo todas sus necesida-
shis Bdsicas, ¥ e mentalidad paresitaria esth muy dsfundida
aqqil .« Ay todn, una ecoramdn de mercado reguitte de una
miendalidad msuy diferente para fuscionar: de empresa, Inicea-
fiva, r|:|||:|l-i|-|'|.-.'|i:l:lli.ll:lll:l:J 0 gue cada persma resuelva sus pro=
pivs problemms, El gobiermo nis hace sino crear las condiciones
en las que uno habo de emplear In propis iniciative ¥ el
propio espiritu de empresa; el reste depende del individoo, ™

5i los mercados han de servir de esta manera a la liber-
tad y la moral, es preciso insistir en la competencia en cada
sector del mercado, en lugar de restringirla. El acceso a los
mercados debe ser universal y debe estar legalmente disponi-
ble para todos. Al no explorar cabalmente las formas en que
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puede emplearse el mercado comoe herramienta, en espectal
para mejorar la sibuacion de los pobres, Ledn X1 desatendid
un importante argumento en contra del soctalismp, uno cuva
fuerza en la historia habria de resultar decisiva.

Ledn X1 ne fue el dnico. Aun cuando virtualmente to-
dos los economisias occidentales saben, a2 partir de su laber,
que el mercado es més eficiente que la economia centralizada.
algunos de ellos no tuvieron reparos en suspender su juicio
acerca del experimento soviético, otorgindole consistentemente
mucho mas crédito del que en realidad se merecia, A los pen-
sadores mis blandos les parecia plausible, en términos
intuitivos, que una economia sometida al contrel politico des-
de arriba pudiera ser més “racional” que una en la que cada
individun sencillamente piensa y decide por si mismo. Tal vez
hubiera al final —se crefat— menos oferta duplicada, menos
derroche, menos preocupacion por las tnvialidades (segun los
criterios de alguien) y mas atencin a las necesidades basicas.
¥ lo que tentaba particularmente a los intelectuales era la posi-
bilidad de que fueran los miembros de su propia casta quie-
nes, con la debida autoridad, edificaran un orden social mis
racional y moral que el que generarian los ciudadanos por su
cuenta, abandonados a sus propias decisiones. Una vez que
los tedricos de la izquierda v el centro sucumbieron a dicha
presunciim (particularmente en un medio intelectual liderado
por la izquierda, en el que la "economia mixta” se limita a
mOverse un poco mas lentamente que la izquierda, pero en la
misma direccitn peneral), era en extremo dificil para ellos
desactivar su natural escepticismo. Chilenes rechazaban de pla-
no esta presuncidn fueron, por el contrario, mds capaces de
vislumbrar la inevitabilidad del fracaso,

Pero, jpor qué eran tales individuos, los académicos de
“derecha” a los gue alude Heilbromer (Hayek, von Mises,
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Friedman v otros), tratados tan despectivamente por sus pares
de fzquigrda? Los que sabian en que direccion podia estar
moviéndose la historia —hacia una mayor racionalidad prove-
niente de arriba— se limitaban a descalificar a esos espiritus
disidentes comao individuos descontentos que pretendian retro-
traer absurdamente el reloj de la historia (comao si la historia se
maoviera hacia adelante con la rigidez  del mecanismo intemo
de un reloj). En otras palabras, la presuncion racionalista deses-
timaba los desafios externos. Los que adherian a ella alegaban
gue la racionalidad estaba de sa lado, Asi pues, no tenian
mayores problemas de conciencia cuando acusaban a quienes
estaban a su derecha de detentar motivos irracionales e indig-
nos (de estar proteglendo los intereses de los ricos, por ejem-
plo). Nunca imaginaron que sus propios motivos pudieran ser
sospechosos y que ellos pudieran estar protegiendo los intereses
de los poderosos en términos politicos. Su conciencia estaba
limpia v su presuncon esencial libre de dudas; De agui que el
repentine colapso del prestigio moral del socialismo los sor-
prendiera. Hemos de conceder a Heilbroner el crédito de haberlo
admitido con honestidad.

TRABAJADORES, SIt ;CAPITALISMO?, TAL VEZ

Ez a fodas luces wrn paradois el que s ideas del socialismo
no sa hayvan realizado on ol presente giglo en los padees socin-
ligtag Hno en ofras raciones, las capitalstas, En los paises qoe
e sutodéenominan scocialistoz, ol sociadismo ha =ido
digtorsionadn hastey om W:u.d.n sencillamente deplorable (Yur
Adanasiey, DRSS

Varias son las razones del fracaso del socialismo v todas
ellas manifiestas. ;Cudles son las razones del éxito del capita-
lismo en el proceso de reformarse a si mismo desde el interior?
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Los simpatizantes del soclalismo no son los tnicos que repu-
dian el capitalismo. A través de las épocas, los aristocratas han
demostrado considerable desdén por las personas vinculadas
al comercio.” Les aristécratas podian darse el lujo de intere-
sarse (o no interesarse) en las cosas en s, y en cualquier caso
de mirar hacia abajo el pringe v sudoroso trabajo utilitario. En
tErminos alge mis generales, especalmente en las calturas
latinas, los sectores tradicionalistas han pensado siempre en el
capitalismo como algo oblusa, una prictica vulgar e incivili-
zada. En América Latina existe incluso el dicho de que el
liberalismo e8 un pecado”. De la fzquierda a la derecha, fueron
miiltiples las rarones para malinterpretar el capitalismo,

Desde la perspectiva de Rerum Nowerum, por el contra-
rig, la economia europea hacia 1891 tenia tres rasgos salvado-
res, aun cuando era menester reorganizarla, Esos rasgos salva-
dores eran: al menos el capitalismo liberal toleraba la propie-
dad privada, el sine gua won de una sociedad de
autodeterminacion personal; permitia —incluso insistia— gue
s¢ pusiera limites al Estado; y generaba un importante "espa-
cio civico™ en el que las asociaciones libres como los sindica-
tos, los clubes sociales, las escuelas v las organizaciones reli-
giosas pedian desenvolverse. (Ledn habria de ser conocido
como “el Papa de las asociaciones libres™.)

Asi vy todo, Ledn X1 consideraba que la sociedad libe-
ral-capitalista de 1891 se fundaba en al menos dos errores
graves. El pramero, €l liberalismo malentendia a la persona
humana, pensando que cada cual era una entidad radicalmen-
te individual y aislada de los demas, salve por un contrato
social artifideso. Segundo, asumia que todos los seres huma-
nos eran jguales, sin prestar suficiente atencidn a la debilidad
y el desvalimiento de muchos que no podian competir con
otros en los mismos términos. En este respecto, el nuevo orden
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liberal dejaba a muchos a merced de muy pocos: “[En la dpoca
actual] poco a poco han ido quedando los obreros solos &
indefensos, entrégados por la condicion de los tiempos. a la
inhumanidad de sus patronos v a la desenfrenada codicia de
sus competidores™™

Lejos de manifestar un antagonismo radical con “la era
actual”, Ledn estaba decidide, incduso antes de ser Papa, a
establecer con ella tantos puntos de confacto como fuese posi-
ble y prudente; o cuande menos a dar un paso inicial en esa
direcciém. Hasta donde se sabe, nunca leyd directamente a
Adam Smith, John Stuart Mill u otros economistas politicos
britdnicos. Sin embargo, la admiracién por los conceptos
smithianos, v hasta alusiones a ciertas frases de Smith, son
apreciables en el texto de Rerwm Novarunt ™ Emest Fortin su-
pone que alpunos miembros del circulo de expertos italianos
de Ledn XII equipararon de manera consciente, pero mas o
menos acritica, ciertos textos de Locke y Smith (por efemplo,
acerca de 1a propiedad privada) a otros de la tradicion medie-
wval, sin reparar en ciertas diferencias importantes.™

Por elemplo, Rerum Nowvarum habla de los derechos a la
propiedad como algo “sagrado”,® en tanto la justificacion
tomista y aristotélica tradicional de los derechos de propiedad
&s condicional y pragmitica, como la de John Stuart Mill, que
s muy cuidadoso con el términe “sagrado”. ™ Santo Tomis,
por ejemplo, argumentaba a su vez, a partir de la ensefianza
que entrega la experiencia, que un régimen de propiedad pri-
vada tiene ciertas consecuencias benéficas, en tanto la propie-
dad comunitaria da pie a ciertos abusos caracteristicos. Ade-
mids, sostenia el Aquinate, el derecho de propiedad privada
supone también ciertos deberes para con los pobres, y estd
justificaco por su servicio al bien comin.” La posicidn tomista
no estd, en conjunto, del todo alejada de la de John Stuart Mill.
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Rerum Nooarum, al sefialar que los derechos de propiedad son
*sagrados”, va mas alld de ambas: quizds para realzar su argu-
mentacion en contra del socialismo o quizds (como piensa
Fortin} de modo acritico.

Hemos sefialado yva la frecuencia con que Ladn XIT invo-
ca los “derechos naturales”, la “justicia natural® v los “dere-
chos de la naturaleza”. Segun los seguidores de otro Leon, el
fildzofo de la Universidad de Chicago Leo Strauss (1899-1973),
la doctrina modema de les derechos naturales proviene de
Thomas Hobbes y John Locke y estd enraizada en una antro-
pologia por completo opuesta a la de Santo Tomis de Aquino
¥ a toda la tradicién pre-modemna. Los modermos suponen (no
sin cierta evidencia) que el hombre es perverso por naturaleza,
homo howmint fupnis, v que la existencia humana es “solitaria” ¥
“brutal”. A partir de motivaciones asociadas al terror, los indi-
viduos atomizados consienten en formar el Estado. Por el con-
trarin, Aristteles y Tamas sostienen que los seres humanos
son por naturaleza sodales, no solitatios, ¥ que el Estado es
una manifestacion natural de esa naturaleza social.

En rigor, cabe argliir que es muy improbable —mds im-
probable de lo que muchos partidarios de Strauss suponen—
que los autores modemos partiesen de una fabmla msa en sus
reflexiones filostficas. Debid haber bastante més en las hondu-
ras del pensamiento de Hobbes y de Locke (particularmentce)
de lo gue esos mismos autores perciben; es dificil sondear con
precision la medida de sus deudas con el pasado. En cualguier
caso, a través de algo parecido a una vir negutiva, Flobbes y
Locke concluyen vanas cosas importantes acerca de la digm-
dad de la persona libre.

Sea como fuere, Ledn Xl parecia resuelto a desligar
conceptos como el de la justicia natural y el de los derechos
naturales, de la pesimista y laica tradicién modemna. Algo que
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no podia lograr claramente y por inferencia directa a partir de
la matriz intelectual de que lo proveia el tomismo. A mayor
abundamiento, las instituciones adecuadas para expresar la
dignidad de los seres humanos libres no eran para nada evi-
dentes en la Europa que a ¢l le tocd vivir. En 1891 Ledn XIII
tenia ya ochenta y un afios, pero atn le quedaba mucho por
hacer y la Iglesia requeria —el munde requeria— de una visidn
miis humana de la soctedad que la que prometia e socialismo
0 le brindaba el capitalismo. Asi que no estaba en posicion de
entretenerse con sutilezas. El no podia, por si solo, proporcio-
nar toda esa obra intelectual de cuya urgencia era
dolorosamente consciente.

Consciente ademas de que “falsas conclusiones relativas
a lo humano y lo divino, originadas en diversas escuelas filo-
séficas; se¢ habian infiltrado en los drdenes del Estado y habian
sido aceptadas con el consentimiento compartido de las ma-
sas”, Ledn XIII hace piblica, en su segundeo afio de papado, la
enciclica Aelerni Patris (1879), recomendando el estudio de Santo
Tomas de Aquino. Mientras Pio IX habia reaccionado en con-
tra de la modernidad, el progresc y el liberalismo en los fogo-
505 anatemas del Syllabus (1864}, silmando a la modernidad y
el pasado en una oposicion tan clara entre si como la que Leo
Strauss habria de establecer mas tarde, Ledn X111, en un delibe-
raclo contraste, se volvid hacia el gran Doctor pre-modemno de
la Iglesia, Tomds de Aquino, y propuso su obra como el punto
de partida recomendable para una apropiacidn fresca dal bien
que la modernidad habia alcanzado, confiado en que sus “fal-
sas conclusiones” (como la del socialismo) seran discernidas
por sus frutos. Ledn XM estaba decidido a salvar la brecha
entre la modernidad y el pasado medieval /antiguo; v, en par-
ticular, entre la vida de la Iglesia v la vida temporal. De modo
que si la sintesis iniciada por Ledn XTI en Rerum Novarim
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parece en ocasiones apresurada y no del todo satisfactoria, y =
no ha sido, de hecho, aun: elaborada hasta sus dlbimas conse-
cuencias, no es porque fracasara en discernir los problemas
que se planteaban. 5i algo tenfa Ledn X111 en abundancia, era,
por sobre todo, lucdesz.

Un buen ejemplo de uno de sus intentos de sintesis que
ney logro éxito del todo fue el nuevo enfoque que Ledn propu-
s0 del concepte mamxista de explotacion. Karl Marx habia arri-
bado al concepto en cueshidn a través de la teoria del contlicto
de clases, la teoria del valor a base del trabajo incorporado v la
teoria de la exproplacion por parte de los propietarios capita-
listas, de la “plusvalia” que genera la labor de los trabajadores,
En términos algo mis sutiles, como bien lo demostrd Stephen
T. Worland,* Ledn X1 operaba a su vez desde una teoria de la
“explotacion” distinta v mas profunda que la de Marx. Ledn
Kl rechazaba la teorda del conflicto de clases, la teoria del
valor segun el trabajo incorporado v la teoria del trabajo exce-
dente. Desde su perspectiva, que se hace eco de Smith en un
latin bellamente equilibrado, cada clase “requiere por entero
de la otra: ni el capital puede hacer nada sin el trabajo, ni el
trabajo sin el capital. Ommnmo altera aiteriis indiget; won res sine
apern nec sme re potest opern consistere™ ™

La explotacidn a la que temia Ledn era de un orden
distinto, Temia que el pragmatismo concreto requerido por el
capitalismo llegarm a inculcar en los individuos ciertos habitos
de razonamiento mstrumental a expensas de otros habitos,
desde los religinsos a los estéticos, necesarios para el desarro-
o humano pleno. Todo podria llegar a ser evaluado en con-
formidad con un cilculo de costos y beneficios que habria de
endurecer el corazin de los sectores poderosos de la sociedad,
truncar su humanidad y pervertirles €l alma. Desde cierta pers-
pectiva, dichas tendencias en los seres humanos son historia
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antigua; la Biblia contiene varies relatos alusivos a esa dureza
del corazdn, a la insensibilidad v la crueldad. Con todo, desde
otra perspectiva, se pensaba que el capitalismo liberal podia
legar a inculcar tales habitos de manera mas sistematica y mas
extendida en la poblacidn.

Se trataba de un cargo muy serio. Este descansaba, sin
embargo, en una premisa oculta; el capitalismo liberal es un
sistemna implacable, desentrenado, no sujete a ningiin control
¥ equilibrio (de la legislacidn civil y los sistemas politico
moral, por ejemplo). En ese sistema tripartito, ¢l razonamiento
instrumental podia ser restringide a aquellas facetas de la vida
para las que resulta apropiado. ¥ debiera repelérselo vigorosa-
mente cuando invade otras esferas. Esta modalidad de plura-
lismo institucional pone un freno al racionalismo, y alienta la
sabiduria practica,

La presuncion racionalista en el corazén del socialismo
conduce, por el contrario, 4 estructuras sociales que son cuan-
do menos autoritarias, y clertamente monistas. Los tres pode-
res —el moral, el politico y el econdémico— se concentran en
un tnico racimo de instituciones ¥ en tan 28lo unas manos. La
economia estd sometida al control politico, v ambas instancias
il control ideoldgico. De ello se sigue la dictadura de los
apparaichiks,

En los textos cldsicos de marxismo y socialismo, en con-
secuencia, hay escaso o ningun debate en tormo a la separacion
de los sistemas, la separacién de poderes, los controles v equi-
librios y las "precauciones auxiliares” de las que, al momento
de la fundacion misma del orden constitucional en los Estados
Unidos, lames Madison hablaba con tanta elocuencia® El en-
toque socialista, en ls mayorfa de sus formas, se ha visto sedu-
cido por la idea de moldear al “hombre nuevo”, un individuo
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pertecto en lo que hace a la justicia e imbuido completamente
del espiritu de igualdad y camaraderia.

Esta presunciim racionalista condujo a un optimismo
equivocado respecto a la condicién humana una vee que las
estructuras perversas del capitalismo fueran eliminadas. Bajo
los supuestos democriticos y capitalistas, no se suele alentar
ninguna ilusion de esa indole. Como bien lo ha hecho notar
recientemente Robert Heilbroner:

Loz enfoques radicales son consustancialments mis optimis
tas que los conservadores. Hajp & lente- del radicalismo, 1a
sociedad parece hallarse siempre muy por debajs de sus po-
tenciales, mientras que bajo el conservantisma s¢ pone slem-
pre de mandfiesto 1a recesbkiad maludible ¥ permanente di
dcepiar la natwraless humana. Por ofred ado, el ﬂ'l.fuqm: crirt-
servador 5 slempre mis oscure que el radical, Estd ods pre
ocupado de evitir To citdstrofe que de alcanear posibilidades
no realleadies. Mo purde encauzarse hacia el progresoe o
tedecdbp lcaments, de Ls misow forme que habed de hacerks e

enfoguie radical

Da la casualidad que la republica estadounidense no
surgid ni radical ni conservadora en el sentido que propone
Heilbroner. Su orden liberal capitalista vio la luz dentro de un
ethos impregnado por una dara conciencia de la debilidad
humana, de su falibilidad y sus viclos: esto es; de lo que en la
teologia cristiana se denomina el pecado original. Los escritos
de James Madison v Alexander Hamilton 22 hacen eco, al res-
pecto, de los tedlogos puritanos. Pero Estados Unidos nacid o
s vez con esperanza (también una virtud cristiana), con fe en
la divina Providencia v con un agudo sentido del progreso
hecho v por alcanzar. Por tales razones, los Padres lundadores
s¢ describieron a si mismos no como liberales mi conservado-
res, sino como Whigs,
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Por consiguiente, los dos enfoques sociales en contraste,
¢l socialismo v el capitalismo, no son simétricos, El sodalismo
s un sishema witaris, que aspin a concentrar todos los pode-
res en guienes controlan el aparato del Estado. Aun en sus
formas mas moderadas, el impruilso general del soaalismo apun-
ta a someter la economia al control politico v, en zeneral, a
expandir el alcance y fortalecer a un Estado grande. Por el
contrario, la teoris liberal de inspiracion Whig; a diferencia del
socialismo, conserva un saludable temor al Leviatin: temor a
la tortura v la tirania que pueden derivar de la concentracion
del poder estatal.

El objetivo liberal permanente es, por tanto, fraccionar
los sisternas sociales, dividir los poderes del Estado, fraccionar
los cargos y funciones desde la cispide hasta la base tan a
fondo como sea posible y establecer controles v equilibrios.
Uno de los fines de esta preocupacion generalizada por limitar
el gobierno y fraccionarlo es el de preservar un espacio dvico
tan vasto como sea posible para la acclon voluntaria de los
individuos v sus asociaciones, La razon de ello es la conviccidon
profunda de que las fuentes mis creativas de la virtud, el
intelecto y el progreso moral residen en la esfera privada,® a
salvo del control estatal. (Por contraste, era precisamente esta
esfera privada, en la que misteriosamente imaginaba la
inevitabilidad de la explotacion, la que Marx querfa destruir.)
El Estado no tiene derecho a promulgar ley alguna que restrin-
ja el libre ejercicio de la religion. Ni le esta permitido restringir
la emision o difusién de informacidn v de ideas. La vida espiri-
tual —la religidn, la ciencia, las artes, la moral y la cultura—
queda fuera del control estatal.

El vigor resultante a nivel moral v cultural proveia, a su
turno, de un control ¥ un equilibric decisivos para el sistema
econdmico. Se consideraba a los dudadanos, primem, como
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agentes morales y culturales, v sblo despuds como agentes
econamicos. Se les atribuian responsabilidades morales y reli-
giosas que, en crcunstancias decisivas, adquirian preeminen-
cia sobre sus proyectos econdmicos; Por cierto que, al fragor
de su etapa juvenil, el nuevo orden capitalista hizo con suma
frecuencia case omiso tanto de las energias religiosas como de
las morales. Pero estas vltimas reagroparon calladamente sus
fuerzas v, con el correr de las generaciones, morigeraron el
desenfreno del capitalismo juvenil. No lo hubieran conseguido
de no habérseles conferido el papel tan relevante de contrape-
50 dentro del sistema social en su conjunto. A través de la
observancia del sabbath, de incentivar las achtudes filantropicas
v la compasién por los pobres, del “evangelio social”, del
activismo ¥ muchas otras modalidades, las distintas Iglesias
consiguieron disciplinar paulatinamente las pasiones econd-
micas en bruto a las que se veian enfrentadas, Un proceso que
requirid, en efecto, de algun tiempo. Un avance que no ocu-
rrid, por cierto, sin lucha.

En Estados Unidos, hoy dia la religion es mas fuerte que
en ningin otro pais desarrollado. (Estados Unidos cuenta, por
ejemplo, con el movimiento en favor de la vida mas vasto y
mejor organizado del mundo, centrado en las Iglesias.) De
hecho, la religiosidad norteamericana rivaliza incluso con la
de los pafses mids devotos del Tercer Mundo, Con todo, pese a
Lo muy fuerle que pueda ser oy la religitn en Norteamérica,
la exclusion persistente de ella en la vida puablica, inducida por
una serie de resoluciones judiciales que enfatizan la clausula
de "separacidn de la [glesia y el Estado” (no establishment) a
expensas de la cliusula de “libertad de culto” (free cxercise)
dentro de la Primera Enmienda, ha redundado claramente en
la reaparicion de pasiones econdmicas desatadas y de
“mezquindades” en la vida piblica. Hay que kbrar una y otra



BA L& fmca CATOLICA ¥ 11 1SPIRITL) DL CAPITALISMO

vz la batalla para preservar, en un lugar destacado de la vida
piblica, los valores religiosos y morales. Asi, getwraciones en-
teras de clirigos, profesores universitarios, asistentes soctales,
eacritores ¥ reformadores han reintroducido. hoy al igual que
en el pasado, las cuestiones morales; los movimientos de
reforma y el evangelio social en la esfera publica norteamerica-
ria.

Para ello, no se¢ han apovado ni han de apoyarse tan
s0lo en la persuasion moral o cultural a secas. 'ues al siste-
ma le fue incorporado en su intertor un segundo contrapeso:
el poder politico del Estado democritico. En una democrada,
los granjeros, los obreros vy los pobres sobrepasan numéri-
camente a los ricos propietarios de las industrias y los lideres
del comercio. Es mas, en una sociedad altamente diversificada,
no puede restringirse el interés de los ciudadanos a los estre-
chos cauces del andlisis de clases; era el punto de vista de
Madison en los nimeros 10 y 51 del Federaliste.® La mayoria
cuenta con medios efectivos para llevar a cabo la transforma-
cién gradual, pero constante, de las instituciones que confi-
guran el orden social, hasta que este dltimo genera ¢l progre-
s0 capaz de granjearse su consentimiento. En general, los tra-
bajadores v los pobres tienden al conservantismo social, v no
a posiciones tan radicales como las de los intelectuales v los
reformadores de case media. La gente comiin y corriente rara
vez anhela la revolucidn, pues teme la alteracion de sus pa-
trones de vida, los que de por s son va bastante duros, Ellos,
por tanto, se sienten satisfechos con el progreso sdlido y visi-
ble que un orden pluralista, democritico, puede proporcio-
narles. En décadas reclentes, sin embargo, el advenimiento
de la televisién (y los computadores) ha conferido a los Inte-
lectuales un poder inmenso v desproporcionado sobre los ira-
bajadores v los pobres, a menudo con resultados devastadores
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gue la sociedad estadounidense en particular no ha consegui-
do revertir hasta hoy.

Asi, desde dos frentes distintos, el uno moral-cultural y
el otro politico, han aflorado energias creativas muy notables
en el proceso de transformacién gradual, pero sostenido, del
capitalismo liberal. Desde sus origenes a fines del siglo diecio-
cho hasta fines del presente siglo (al momento de redactar
estas lineas), el sistema social en su conjunto ha dado muestras
consistentes de su capacidad notable de auto-reforma. Se abo-
lid la esclavitud; y a ello siguid una revelucdn en el tema de
los derechos civicos. En pricticamente cada indice del que
disponemos, las condiciones de vida a nivel cotidiano se han
transformado de manera considerable de una década a la si-
guiente, Ya en el siglo diecisiete, John Locke hacia notar que
“el monarca de un territorio extenso v fértil [en un lugar pri-
mitivo] se alimenta, se hospeda y se viste peor que un jornale-
ro de Inglaterra®™. ™

A medida que aumenté el progreso material en los pai-
ses liberal-capitalistas durante el siglo diecinueve, los criterios
aplicables a las condiciones de vida v salud de los mis pobres
s volvieron cada vez mis exigentes, v ¢l sentido altruista v la
responsabilidad cvica de los relormadores sociales (v luego
de los movimientos de masas) crecid exponencialmente.

Puis ol rasgo distintive del dxito del copitalismo mercantil en
Ia Inglateres georgiang radicaba en esa burguemia e proceso
du expanabii. en esa evonemda Aoreciente v consomista que
conformabi ess “nacitn de lemderos”, en les intrincadis redes
epmritrciales de pequefios propletaries, artesanos ¥ lunclona-
rigs, v en ln proliferacidn de los oficies de ouello v corbata.

LMo fue acaso la victoris crucial alcanzada por e caplitalismo
ni ya &l expolio de los més pobres dentro del sector agrario,
Sincy su |:u.|:|-u|:||:|ld de setfucir 4 las n'l.uym'i.us. cormnr Fachomes
Fﬂ:du:{:ima ¥ oonsumikdores, para: g P.1.r'|:|.|:i,|:|lrn.r| BN una
economis modemizadoma que ofrecla genuimas oportunidades
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de avance ¥ vastos polencidles pari o mejpramiento perso-
nal..? Un acopio de estudics histoccos ha permitido docus
mentar hery @l rango creciente de blenes v servicios, desde
espejos 8 revistas, desde refojes n porcelanis, 4 §os que un
sector medin de o sociedad brithnica fuv crecienie accesd.
For cerio que la mayoris de los hiskaradores exondmicos
hace hincapdé ahora en que fue el nlvel crecente del consumo
doméstiens ¢l combrstible que dio impula a s revolucion
industrial ©

En el siglo veinte, tras la reforma de las facultades de
medicina y los hospitales, y con los avances habidos para de-
terminar la causa de las enfermedades, la atencion médica
mejord en términos drasticos. lgual cosa ocurrid con los sala-
rios, las condiciones de vivienda, las oportunidades educati-
vas v otras facetas del diado vivir. Florederon las asociacio-
nes de reformadores de todo tipo, provenientes de las clases
medias. Las Iglesias se valieron del espacio civico disponible
para reforzar |2 notable proliferacion de instituciones dentro
de la esfera social: escuelas, orfanatos, hospitales, sociedades
musicales, clubes domésticos, ligas atléhcas y grupos de
debate. Dudo que exista otra centuria capaz de superar al
siglo diecinueve en el alcance de sus reformas sociales, en la
caridad organitada a nivel privado, en la responsabilidad
civica y el voluntariado. Millones de personas que llegaron a
Estados Unidos siendo pobres dejaron muy pronto de serlo,
asf como los estdndares de vida aleanzados en Europa Ocdi-
dental en 1991 excedieron las fantasias mads descabelladas de
1891,

Asi pues, hoy damos por sentadas muchas cosas que a
John Locke y Adam Smith les hubieran parecido asombrosas.
Lo que es muy claro en lo referente a las condiciones de vida
de los mds pobres, Considérense, por ejemplo, los beneficios
sociales que proporciona el Estado Asistencial (los que en Es-
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tados Unidos no se cuentan para determinar quién se halla por
debajo de la linea de extrema pobreza), y los hechos siguien-
tes, de los que informa un estudio de la Heritage Foundation:
el 38 por ciento de los sectores estadounidenses pobres posee
vivienda propia; el promedio de los pobres en Estados Urados
tHene mis probabilidades de tener su propio automaovil que el
promedio de los pobres en Europa Cecidental; el 95 por ciento
de los estadounidenses pobres tene televisor;® los mis viejos
de entre ellos pueden ser beneficiarios de Medicare y los mas
jovenes de Medicaid; v otros indicadores tan triviales como
que muchos jovencitos de los sectores de menores ingresos
usan zapatillas Recbok en las canchas de baloncesto de las
escuelas. Boris Yeltsin sefiald taxativamente que “algunas de
las denominadas “casuchas” en los Estados Unidos serfan vi-
viendas muy dignas en la Unidn Soviética™.®

Con todo, frente a afirmaciones como éstas, o5 muy pro-
bable que los lectores experimenten una incomodidad crecien-
te, no porque tales razones sean falsas sine porque han sido
formados para ir en bisqueda de lo que no se ha conseguido
atn, de la cantidad de pobreza y penurias que no han sido atn
aliviados y de cuantos retrocesos pueda haber ain en otras
areas. jNo ocurre, mds bien, que nuestra sociedad se vuelve
cada dia mis desigual? jPor qué nuestros alumnoes tienen un
desempefio tan pobre en los exdmenes, & se compara con nive-
les internacionales? jQué se puede hacer por las dreas infesta-
das de drogas v altos indices de criminalidad de nuestras ciu-
dades? "jPor qué, si lo estamos haciendo tan bien —se pre-
gunta el cientista politico Aaron Wildavsky— nos sentimos
tan mal?”, Porque la dindmica social que nos ha inculcado
nuestro sistema —vy a la vez el judaismo y el cristanismo—
nos ensefia a estar descontentos con el presente; Somos cons-
cientes de que deberfamos mejorar las cosas. El hecho de sen-
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tirnos mal { mientras no nos paralice) es, precisamente, nuestra
fuente de retormas v de renovacon.

Asi ¥ todo, dejando de lado nuestro estilo auto-critico
habitual, hemos de sefialar friamente, porque hasta ahora es
efective, que nunca en toda la historia de los pueblos del
Atlantico MNorte ha habido tantos cludadanos tan libres y pros-
peros. Asl pues, Marx se eguivood al predecir que bajo el
capitalismo habriamos de asistir a la pauperizacion creciente
de los mis pobres (quienguiera gue hubiera recolectado un
penique di manas de cada: socialista que predijo el colapso
del orden capitalista serfa hoy un hombre roo). En lugar de
ello, el orden liberal-capitalista ha experimentado un resurgi-
miento tras otro.

La razdn subyacente a esa capacidad de auto-reforma
del capitalismo democrdtico descansa en la autonomia de su
ordenamiento moral-cultural y politico por igual. Ambos ac-
tikan efectvamente sobre el sistema econdmico. Cada uno de
estos tres sistemas representa una faceta distinta de la realidad
v cada uno obedece a ciertas leyes organicas que, al ser viola-
das, imponen costos significativos, Asi, ] sistema globalmente
considerndo estd expuesto a tres controles diversos de la reali-
dad. Dicha tensién pone habitualmente en crisis al propio sis-
tema, transformidndose cada una de esas crisis en una oportu-
nidad para la reestructuracion.

A mayor abundamiento, es consustancial al capitalismo
olra fuente de regeneracion: su espiritu innovador. Schumpeter
concluyd que la racionalidad del capitalismo reside no en una
légica lineal sino en el impulso a la creatividad.® Hayek de-
mostrd que esa creatividad se da en la prictica como
emprendimiento.” lsrael Kirzner demostrd que en la esencia
de cualquier empresa hay un descubrimiento,™ El capitalismo
e un sistema enraizado en el espiritu humano v, en tal senti-
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do, va mds alli de cualguier sistema econdmico precedente.
Estd conformado por mucho més que (1) la propiedad priva-
da, (2) los intercambios dentro del mercado y (3) el lucro (o la
acumulacidn}, las tres caracteristicas que forman la columna
vertebral de las economias tradicionales.

Las mencionadas son, ciertamente, condiciones previas
del capitalismo, pero aun cuando figuran en la mayoria de las
definiciones que sugiere el diccionario,” no consiguen aislar
su diferencia especitica. Tales definiciones, las del diccionario,
diferencian al capitalismo del socialismo en la concepcidn de
Marx, pero no lo diferencian de los sisternas de mercado (pre-
capitalistas) tradicionales. Y no identifican €] elemento dina-
mice ¥ creative que diferencia al capitalismo del sistema de
mercado radicional. Resulta irdnico que sea Mikhail Gorbachev
quien ha captado el punto que tantos autores occidentales
obvian:

La Unitm Sovidtica vive hoy una decadencia espinitual. Fui-
e b dibimos en entender que en o era de la becnoldogia de
la informacion, el activo mads valicso o8 o comocimients, fruto
dela copacidad imagimativae ¥ ls creatividad individual, Y
Mhm;u.u de pagar nuestro erpor durante muchos afios por
WiERr,

El capitalismo se origina en la capacidad humana de
invencion e innovacion: la capacidad humana de crear. De ahi
su profundo interés en la libertad de pensamiento y de expre-
sion. Como puede comprobar cualguiera que visite una feria
comercial, el mercade opera como un difusor eficiente de in-
formacidn, destrexas, métodos v nuevas posibilidades.
Adicionalmente, ¢l mercado es un instrumento eficiente para
transferir bienes v servictos desde el laboratorio de investiga-
citn al &mbito donde tendrin un uso piblico inmediato. No se
puede decir que la URSS estuviera atrasada en términos clenti-
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ficos; con todo, al carecer del factor vital del mercado, falld en
su intento de poner la investigacion al servicio del ciudadano
comiin De manera similar, el éxito a nivel publice de la revo-
lucion industrial dependic del espiritu de empresa v la apertu-
ra del mercado.

En sintesis, el capitalismo resurge por dos razones fun-
damentales. La primera es que el orden capitalista quedo tem-
pranamente asentado en un poderoso sistema moral-cultural
en un sistema politice democratico, que juntos feeron capaces
de encauzarlo por canales fructiferos y frenar, finalmente, mu-
chos abuzos reales y potenciales. La segunda es que el agente
dindmico en el corazdn del capitalismo es la capacidad creativa
de la mente humana. Ln orden capitalista alimenta esa capadi-
dad innata mediante un conjunto distintivo de instituciones,
como la ensefianza universal, la legislacion relativa a las pa-
tentes v el derecho de autor, el acceso ficil a la legalidad, las
politicas tributarias favorables a la investigacion y el desarro-
o, v las sociedades para capitalizar e invertir,

Una de las tareas mds urgentes de las naciones que hoy
luchan por ser prisperas es la de apoyar las pricticas
innovadoras de la mente; por ejemplo, la de disefar leyes que
apoyen la creacidn de muchas empresas pequefias v fortalezean
su capacidad de crecer. La buena noticia, en el caso de Europa
Oriental, estriba en que el acceso ala educacion se ha traducido
en altos niveles de habilidad técnica; la mala, en que los habitos
empresariales se han atrohado por falta de apoyo institucional
y por haber sido condenados como una prictica “eriminal”. Sin
embargo, la vitalidad (por ejemple) del mercado negro de-
muestra que tales habilidades persisten. Y cémo no, sl estdn
arraigadas en la propensidn natural (que Adam Smith intuyé,
aungue no Aristiteles o Santo Tomads), “a intercambriar, nego-
clar v permutar” v “a mejorar la condicidn” del propio niicleo
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familiar. La clave del erecimiento dindmico desde la base, resi-
de hoy en Europa del Este, como en América Latina y
Norteamérica, en e sector de la pequefia empresa, no va en las
industrias grandes v mis glamorosas (que son necesariamente
mds burocraticas); es la pequena empresa la que genera la
mayoria de las nuevas ocupaciones. Aqui se deja sentir también
una ley derivada de la teologia cristiana: entre las cosas mis
humildes, a menudo desdefadas, s donde se encaentran los
impiulsos mas creativos.

HACIA EL FUTURO

En Rerum Novarunt, Ledn X1 predijo con notable exact-
tud la inublidad del socalismo. Con su critica a los defectos
visibles de las sociedades liberal-capitalistas, puse en movi-
miento ciertas corrientes de reforma que finalmente contribu-
yeron a la reconstruceidn social. Con todo, por vanas razones
histdricas y cullurales, ni Ledn XIII ni sus sucesores (hasia
Juan Pablo I} analizaron a fondo las fuentes de regeneracion e
invencion de las sociedades capitalistas democriticas.

Aun cuando las mayores esperanzas de los pobres sobre
la Tierra descansan hoy en la difusion universal ¥ el desarrollo
en profundidad de los sistemas capitalistas democrdbicos, se
requiere auin de una buena dosis de innovacion a nivel del
pensamiento para seguir profundizando en los fundamentos
intelectuales v morales de las sociedades capitalistas democra-
ticas, Y se necesita también claridad de pensamiento si se pre-
bende ayvudar con rapidez y efectividad a los mis pobres. Quie-
nes piensan que tales problemas son insolubles han de pre-
guntarse si la falla no reside mas bien en la forma de concebir
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la pobreza: esto es, en una trampa que nos hemos puesto
nosotros mismos,

En el horizonte judaico y cristiano, el camino hacia el
reino de Dios en la Tierra se extiende muy lejos en el Gempo.
Mo hay peligro de confundir el pecado, la imperfeccitn y el
sufrimiento que suelen caracterizar a las sociedades capitalis-
tas democriticas con el reino de Dics. Pues los seres humanos,
en virtud de su libertad; suelen hacer lo que no deben v no
hacer lo que debieran. Lo que puede afirmarse, con todo, es
que no parece haber ninguna alternativa mds adecuada, de
entre las existentes, tanto para que brote la creatividad huma-
na coma para reorientar la debilidad humana hacia un estado
de alerta. Lo primero se consigue sumando a la yesca del
talento el fuego del interés”, v lo segundo asignando al inte-
rés privado el papel de centinela del bien puiblico.

Cuarenta anos después, el Papa Pio XI habria de volver
apbre Rerum Novarum —tras la guerra ruso-japonesa de 1905,
la Promera Guerma Murdial, [a revolucdn comunista en Busa,
¢l ascenso de Mussolini en Italia ¥ en medio de la Gran Depre-
sidn—. El mundo habia eambiado mucho desde entonces, on
numereses sentidos para mejor. Pero 1931 no fue sine el inicio
de una década ominosa. Fue también el afio en el que los
términos aparentemente antagdnicos de “justicia social” asu-

e Su forma candrica,

NOTAS

| Dicha carta, lamada enciclica, cumple un rol bien definido en el
ministerio papal. Véase The Church Speaks to the Modere World: The
Social Teaciings of Leo XII, comp., Etienne Gilson (Garden City, Nue-
va York Image Books, 1954), 3-&:
Fud g5 una carta enciclica o, como se la denomidna simple-
miniie, und encichica? Es ura caria passoral similar a las que
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los obispos frecoentemente dinigen a los catblicos die sus e
pectives dideesis, pero de alcance mds amplio. Puesto gue e
Papaes el Obispo de Roma y ¢l sucesor de San Pedro, pueds
dirigir algunss de sus cartas pastorales & bodes o cristianos
dquie by huabilfan en fodas las naciones de la Tierra, En ocoasio-
nes, &l Papa habra de dirigise a todos los hombres, sin distin-
citin de raza, lengua o incluso de oredio

! Folleto para “A Conference to Mark the Centenary of Pope Leo
Alll's Social Encyclical Rerumt Nomarum™, Von Fiugel Institute, St
Edmund’s College, Cambridge, Inglaterra, 1991.

Robert Heilbroner, “Was the Right Kight Al Along?®, Harper's
282 (eners; 1991): 18-1Z. Recditado de "The World aAfter
Communism®, Dissenf (obodfo, 1990,

YHarmah Arendt, On Revolution (Mueva York: Viking. 1963), 63.

*Viéase Joseph Schumpeter, History of Ecomomic Analysis (Nueva
York: Oxiord University Press, 1954), 785-86; v Capifalism, Socialismy,
amd Democracy (Nueva York: Harper & Row, 1975), 34445,

*En su primer uso del término, ¢l Papa nos dice: “Los socialistas,
después de excitar en Jos pobres el odio a kos ricos, pretenden que es
preciso acabar con 1s propledsd privada y sustituirds con I colectiva,
en que los bienes de cada uno sean comunes a todos, atendiendo a su
conservacion y distribucion los que rigen el Municipio o tienen el
gohiemo general dol Estado. Con este pazar los bienss de fas manoa
de los particulares a la comunidad, y repartir luego e30s mismos
bierws v sus utilidades con-igoaldad perfecta entre los ciudadanos,
creen que podrdn curar la enfermedad presente”, Rerunr Nooarom,
L

¥ Lasby NII1, Reveenii Nobwisim, ¥9.

* Ibid., #23

"Thid., # 33, “Mis 8] haber dado Dios la terra a fodo linaje huma-
no, para que use de-ella y ln disfrute, no se opone en manera alguna a
la existencia de propiedades privadas: Porque decir que DNos ha
dado Ia berra en comin a todo of lnae humano, no es decir que
todos los hombres indistintamente sean sefiores de toda ella, sino
que no sefiald Dios & ninguno en particular la parte que habia de
poseer, dejando a la mdustria del hombre v a las leyes de los pueblos
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la determinacion de lo que cada uno en particular habia de poseer,
Rerum Nowvarum, #12.

12 hdd., & 8.

Uihid., #15.

R Ihid., # 22,

P ibid., & 25 y 26,

" Tbid., ¥ 51.

5 Favin Acker, "Patsoning of the Sodl"; New Leaders of Russia
and Central Europe Talk About the Evil Empire”, Palicy Review (in-
vierno 1991): 60-65. Las citas comprendidas entre los nimeros 16 y
20 provierien de este articulo.

18 Tzvatan Todorov, autor bilgare, The Mew Republic (25 de junio,
1990).

7 Tatvana Zaslavskaya, socidloga soviética, en Vaires of Glasnpst.

" Gavrii Popov, alcalde de Mosod, Instituto Cate/ Academia So-
vidtica de Ciencias, 10 de septiembre de 1990, *;Cémo puede uno
decie que tene patria cuando no posee nd un misero metro cuadrado
de tierra para dejarke a sus nietos™ (Suyatoslay Fyodorov | dentifico
sovidtico especialista en liser, New York Times {[11 de marzo de 1990f).
"Estamos limitande de manera deliberada el rol del Estado en la
economia. ¥a no es el superagenmite de una superindustria, el jete
principal v el controlador principial, el principal encargado de la
tienda v el principial distribuidor de los bienes v servickos. Varlos
decenios de arduas expenencias han demostrado que el Estado no lo
hace bien en fales funciones y, sobre todo, no brinda energia a la
genbe para que dsta trabaje productiva, eficente v ahorrativaments”
(Tadeuse Mazowiecki, Primer Ministro de Polonda, ante el Sem [par-
lamento polacol, 18 de enere de 1990). “Cuando se fuerza al pueblo a
mirar en una direccibn dnica, cuando se e priva de informacion v la
posibilidad de comiparar las cosas, éste deja de pensar. El pueblo
bien informiado, el que tiene acceso a informacidn versdtil, comienza
a pensar inevitablemente, El propio sisterma invita a la mentira®
((Meg Kalugin, antiguo mayor-general de la KGB v Diputado del
Pueblo de la URSS, Moscour Mews (1 de julio de 19903, "En una situa-
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cidn totalitaria, el pueblo sa conforma externamente con la moral
prevaleciente y se aisla en las microsociedades en que habita, trabaja
y muere. El pueblo actia con dobles estindanes morakes, un contrato
social no escrito que todo €l mundo conoce, Se permite a los trabaja-
dores que holgazaneen ¥ roben, siempre que acudan a las reuniones
del partido v aplaudan. Tan sblo una reducida mafia de dirigentes
del partido y jefes de las empresas se 1o toman en serio; el resto de la
gente se desconecta sencillamente de todo ello” (Valtr Komarek,
Diputade y Frimer Ministro de Checoslovaquia, NRC Flondelsiilad
[Rotterdam], 6 dé febrero de 1990),

¥ Dedaracion de Timisoara, Rumanda, 11 de marzo de 1990,

T Vaclay Havel, Presidente de Checoslovagquis, [mvesta (23 de
febrers de 1990),

I Rerim Novarum, & 6-7,
2 Mhid, M 21-22-23,

I Mises argumenta en los siguientes témines:
Bajo ¢ socialismo [, puede ocurmr que la gestion soonémica
determine con exactifud qué cosas se requieren mids urgente-
mente, pero el o sdlo la mitad del problema. La ofra mitad,
la valorizacion de los medios de produccitn, no Lo pusde
resolves ]
El problema del céleulo scondmico e el problema fundamen-
tal del socialismo [-.]
Demuostrar que el ciliuls sondmics que prefende fealizar Ia
comurnldad soclalista es bnipioaible squivale a demosiesr gque
el socialismn es impracticable (Ledwig von Mises, Soralsm,
trad. |. Kahane de In 2a ed. de 1932 [Indiandpolis: Liberty
Classics, 19811 103-1(4, 115-17)

* Segin Heilbroner:
El sistema sovidtion se cind dumnte largo tiempoa un método
de fijar los precios que ha provocado asignacicones
grotescamente squivocadas de los exfuerzos. Las dficultades
no ran apreciables en la etapa temprana de la industrializa-
citin sovigticn o en el periodo di ln reconstreccice: en ka segun-
da posgruerma [.]. La ineficencia se hizo patente cuando los
proyecios hubkeroe de ser integrados en una matniz de extres
ma oomplejidad: un prooeso que requienia saber codnto debiar
cogtar lad cosas. Entonces, como Mises 1o habfa previsto; la
fifaciim de precios s& volhad un problema desesperanzador
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purgue la economis no permaneckd nunca o suficientermenis
estable como pars que alpuien pudiern decidir nada correcta-
mente (Robert Heilbromer, " After Communizsm®™, The New
Yorker {10 de septiembre de 1990]: 92},

A Hayek contrasta dos normas dee mcionalidad:

El punto central de mi argumentacion e [ que el conflicto
[.-] me debe a un error empideo [.] Comn una custidn de
hiecho, dicho conflichs ha de siablecerse mediante o estodio
cientifico, Dicha estadio muestia gue, cfdéndenos a las tradi-
ciones marales eponfineaments surgidas qie subyacen al
orden de mereasdo compatitivo (radicionss que no satisfacen
o6 efinemes & Tns normas de mcionalidad abrazadas por la
mayoria de los socinkistas), generamos v cosechamos moyores
conodmienios y riqueza que los que podrdan cbtenense o em-
plearse jamsds en una economia centralmente planificada, cu-
yin pdherentes alegan que proceden en estricta concordancis
con b "raedn”. Asl, los objelives v programas soclalistas son,
de hecha, imposibles de alcanear o implementar ¥ paneoos
sei a ba ver, por afadidurs, Megicamente imposibles (T- A
Hayek, The Fatal Cangedl [Chicage: Univensity of Chicago Press,
19881, 7}

" Cita de la novela We de Zamyatin: “El poeta estatal escribib un
poema,

Eternamente: enamoradis, dos por dos
Eternamente-unidod en e custro spasionado;
Lirs dos amanbes sats ardbenles sobre la Herza:
Inseparables dos por dis |..].

Los diarios gubernamentales dijeron “Eres perfecto. Eres como
una maquina. El camino conducente al dento por ciento de la felici-
dd esth libre...”, Citado por Mihajlo Minajlov, "Life=Freedom: The
Symbolism of 2 X 2 = 4 en Dostolevaky, Zamiatyn ¥ Orweell”,
Catholivient in Crigle 3 {ochubre de 1985): 20-24.

* Segun el recuento histdrico de A. M. C. Waterman, entre 1798 y
1832 la nueva ciencia de la economia politica estaba plenamente
integrada a la doctrina social cristiana contemporines, v las
implicancias éticas de una economia de mercado habian sido dguro-
samente analizadas desde ¢l punto de vista da la ortodaxda trinitaria.
La “economis politica cristlana™ se convirtld, a partic de alli, en ¢l
legado de la cultura angléfona. En contraste, la Iglesia de Koma
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ignoraba ese dobate, habiendo sido arrasadas sus principales institu-
clones intelectoales luego de 1789, Debido a ello, cuando Ledn X111 se
abood con retraso a las materlas econdmicas en 1891, publicéd on
folleto antisocialista que se guardaba claramente de reconocer fas
fuerzas del mercado en el orden social. El articule de Waterman
analiza los “tres elementos mis importantes de la explicacion: un
equivoco de la economia politica clisica, una percepeién errdnea de
la economia europen en el sigho diecinueve v el compromiso filosofi-
0 CON una concepcitn puramente escoldstica de fa libertad”. A. M.
C. Waterman, “The Intellechual Context of Berum Novarum”, Review
of Social Ecomemy 49 {invierno 1991} 465-82

Iy aclav Klaus, Ministro de Finanzas de Checoslovaquia, en Acker,
63-6d. Cita original de Reasorr (junio 199)), Klaus va un punto mis
alld y sefiala: “El mercado es indivisible; no puede ser un instrumen-
to en mano de la planificacidn centralizada®.

* Anatoly Sobchack, alcalde de Leningrado, on Acker, Cita origi-
nal del Institute Cato/ Academia Sovidtica de Cienclas (11 de sep-
tembre de 1990).

¥ar Afanasiev, Diputado del Pueblo de la URSS y director del
Instituto de Archivos Histdricos de Moscd, en Acker. Cita original de
Drageres Nyheter (Estocolmo), (3 de enero de 195(0),

"Véase, e.g., las opiniones de San Ambrosio:
Ambrosio ereld al parecer que asl lodos |os médtodos de ad-
quisicidn de pguezs eran infustos. Lo cusl ceramente valls
para ¢l comercln, del que opinaba con |8 actited asqueads de
tun aristderate romang criado en los valores tradicionales. El
comarrcio s basa en [n mentiea y I pstocis, puies of vendedor
inbemta hacer aparecer In mercancia como algo mas valicso de
o que e, v @ comprador hace ko opuesto. Llega tan lejs
como para dedarar que el uso del mar para ol comercas equi-
vale & forcer sy finalided, pues el mar nos fue dado para
producie peces ¥ no para ser npvegado [ L Para Ambrosio, e
hecho de vidjar o Herras lefanas para procurarse fo'gue no estd
disponible a nivel local es una consecuencia mis de s codicls,
die no estar condorme con lo que'estd desde va ol slcance de la
mano {(Justo L. Gonzdler, Fith and Wealthe A History of Early
Chrishian [deas on e Origin, Significance. and Use of Moy
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[Mueva Yook Harper & Bow, 1991, 1589 Gonsdlez cita a San
Ambrosio, De Offictin 337, 57, 65-66. 71-T2).

B2 Berin Noparum, #5.

A Wiase e, bid., ## 14, 15-16;
ILia propiedad privada es daramente conforme a la naturale-
za. Porque [as cosas que para conservar la vida, ¥ meds min, las
que para perfeccionarta son necesarizs, proddcelas la fierra,
enwvirdad, com grande sbundancia; mas sin el cultive v cuida-
diode bos hormbres po las podra produce. Ahom bier: cuan-
dio en preparar estos bienes naturales gasta el hombre & in-
dustria de su inteligencia v las feerzas de su cuerpo, por e
mismo hecho se aplica a si aquella parte de la naturaleza
material que cultivd, v en la que dejd impresa una comeo hue-
lla o fgura de su propia persona; de mado que no poeds
mengs de ser conforme a la razon que aquella parte la poses e
hombre como suya, y a nadie en manira ninguna le sea licito
wiodar su derecho,
Tan clara o In fuerza de estos argumémtos, que causa admirs-
cidn ver que hay algunes que piensan de ofro modo, resuc-
tando envejecidas opindones, las cuales conceden, es verdad,
al' hombre, aun como particular, el wso de 1 term v de los
frutos warios que ella, con el cultive, produce; pero abierta-
maente le niegan el derecho de poseer como sefior v duefio el
sodar sobre ol que kevantd un edificio, o la hacienda que calt-
v Y ne ven que, al negar este derecho al hombre, be quitan
conas adquiridas con su frabajo, Fees un campo, cuando ko
cultiva la mano ¥ lo krabaja el ingendo del hombre, cambsda
fotelmente de condicidn: hdoese de silvestse, fructuoso v de
esteril, feraz Y estas mepitas de tal modo se adhleren v con-
funden com el terrenc, gue muchas de ellas son de &l insepara-
bles. Ahora bieno que venga alguien a apoderame y disfrutar
del pedazo de fierm en que depositi obro su propio sudar, o
permitird la justicia? Come bos efectos siguen a la caosa deé que
son efectos, asi el fruto del trabajo es jusho gue pertenesca & los
que trabagaron,
Con magon, pues; la totalidad del género humano,. haciendo
o case de las opinfones discordes de unds poeoos, ¥ estu-
diando difigenternente la naturaleza, en la misma ley natural
halla &l fundamento de la divisiin de bienes y [a propiedad
privada; tanto que, come iy conformes y convendertes a la
paz y tranguiidad de la vida,
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CF. también # 47:

A una blen comstituids socedad bocs tamblén suministrar los
bieres conporabes v externns, cuye e &2 aecesara pir ol eerci-
o de fo prted. [Santo Tomds, D regimene procipem 1, €, 15],
Ahora bien: para la produccitn de estos blenes no kay nada
s eficaz ni mas necesari qui al trabajo de bos proletariosya
emplesm dstos su habilidad v s manos on los campos, va s
empleem en Jow tallerss. Adn més: anta es en esta parbe g
Fuirrea v su eficacia, que con foda verdad se puede decir qoe
noy die obrs cosa siro del trabap de Ios obretol salen las rique
2t de |os Eatacdos

M Emest L. Fortin, ““Sacred and Inviclable’s Rerim Novariom and
Matural Rights®, Theoloyical Shifies 53 (junio, 1992): 203-33,

M Reruem Nowerrieen, # 50,

*“Cuando se habla del “cardcter sagrado de la propiedad’, debe
recordarse sempre qué ese caricter sagrado no pertengce en igual
grado a la propiedad de bierras. Ningtin hombre hizo la tierra. Ella es
el legade original de todas las especies. Su apropiacion es, en térmi-
nog globales, una cuestion de oportunidad general”. John Stuart Mill,
Principles of Politicel Economy: With Somie of Their Applications o Socel
FPhilosophy, comp., William Ashley [1909] (Fairfield: Augustus M.
Eelley, 1978}, 233.

¥ Sumrma Theologivca, T1-11, q. 66, art. 1-2.

" La reflexion en tormo al procedimiento escoldstico para la justi-
cia distributiva ayuda a  esclarecer la concepeidn de la explotacidn
implicitn &n la condena del Papa a los males del capitalisma®. En la
teoda escoldstica, la justicia distributiva depende de un sentido de
comunidad basado en el “Hpo srdoldgieo de razdn que la humanidad
precisa para percibir el bien y la belleza®. S6lo mediante este tipo de
razdn podemos reconocer a las persenas como fines en sl mismos v
no como medios. Al degradar esle tipo de razén a un status inferior
al de la razén mstrimental, el capitalismo puede socavar la dignidad
ontolagica de los seres humanos, empledndolos tan sélo como me-
dios. Esta ¢s “la explotacidn derivada de la degradacion de a razin,
mediante Ia cual una comunidad queda privada de la visién requeri-
da para percibir y apreciar instancias del bien y Ia belleza®. Stephen
T. Worland, "Explsitative Capikalisee The Matural-Law Perspective”,
Sovial Ressarch 48 {verano 1981 ): 294-95, 359 304-5
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 Rertom Nooarwm, # 28

“yéanse las consideraciones de Madison en el Federalista 51;

La ambicion defse ponerse en juegn pacs conbrarmesiar a @
ambicitin. El interds humanao debe entrelazarse con los ders-
cies consbibucionales del puesio. Chiizds pueda reprochirsehs
a Ia naturaleza del hombre el que sea necesario todo esto para
reprimir Ios abuscs del gobiernc, jPers qué es el goblernd
simo el mayor de ks ropmches a la naturaleza humana? Silos
hombres foesen dngeles, el goblerno no sevia necesario. 5i los
dngeles gobernaran a ot hombres, saldrian sobrando |o mis-
mio las contralorias externas que las internas del gobiemo, Al
organizar un gobierno que ha de ser administrado por hom-
bres para los hombres, 1a gran dificultad estribs en esio pri-
meramente hay gue capacitar al goblerno pars mandar schre
los gobernados; ¥ luego obligarlo u que se regule 3 si misaio,
E hacho de depender del pushlo ¢, sin duda alguna, el freno
primordial indispensable sobre el gobiema; peros [a experten-
cig ha demostrado a la humanidad que se necesiton precau-
ciones auxiliares,
Esta norma de accén que consiste en suplir, por medio de
infereses fivales v dpuestos, In ausencia de mbviles mids altos,
&2 encuentra e odo el sstema de los asunbos himanos, anto
privades comi piblicos. La vémos especialmente cada vez
que enun plano nferlor s distribuye @ poder, donde
objetivo constante es dividir v organizar las diversas funcio-
nes de maneta que cada una sirva de freno a b otra para que
el inkerés particular de cada individuo sea un centinela de los
derechos piblices. Estos inventos de la prudencia no-son me-
nos nedesarios al distribuir los podenis supromos del Estado.

4 Hetlbroner, “Was the Right Right All Along?” 20. CE Viclay
Elaus, Ministro de Flnanzas de Checoslovaqula: "Cluerdamos crear
un hombre meevo, con shlo pensamientos altruistas, Me bemo que no
es posible”. Acker, 61

2z “vida privada” puede, desde luego, estar organizada social-
mente v ser priblicamente activa; ciertas formas de ella (los sindica-
tos, fas asociaciones, las organizaciones sin fines de lucro) pueden
estar legalmente incorporadas v ser asi, en algin sentido, “piblicas”.
No debemos restringir ¢l Ermino “pablco™ lan sdlo a by scclén del
Estado.
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B hfuche antes de que Mars hiclera su entrada én escena, Madison

planted el problema én el Federalista 105
La fuente de discordia mids comiln y persistente s la destirual-
dad on la distribuclon de las propledades
Los propietarios. ¥ log que carecen de bienes han formado
slempre distintos bandos sociales. Entre sereedores v deudo-
res exkslbe una diferencia semennte. Ln inherds de bos propiets-
rios do Blones ralom, obne de los abrcantes, obo de los eomer-
cinntos, wno mis do los grupos adinersdos ¥ obros b
FMETHIILS, BUNTEN T necosidad en las nacioniss .::h..-ilm:l:u-:,r
las dividen en distintas closes, 2 las que TIHEVEn diferenies
penfisibentod ¥ puntos de vista. La ordenacidn de tan variados
¥ Dpusstos miereses constituye ln taren primordial de la legis-
lacidin mosderna, pero haoe intervenis al espiritu de partido v
de banderis en las operaciones necesarias ¥ ordinaries. del
gobiame. [L..]
La Fijacidm der log impuestos que han de recaer sobre las distin.
tns clases de FJ‘l‘IFiEdIdEI parecs n:que.r:l: la in'l.purd.n]ida:d
s nbpr.||.1.|l.|'.|1; ﬁnmﬁnrﬂ:ﬂ,hlmm:&hm un l:h:!tﬁi:lll:i.\'n
que oirezca al partido dominante mayor sportunidad ni méds
tentaciones pars pisobear las reglas de lo justicia, Cada chelin
con que sobrocargs o la minerds, es un chelin que aborea en
wus proplos baolsillos
Es il afirmar quar estadisdas lusirados consegulrdn coondl-
nar estos opuestos intereses hacendo gue fodos ellos se plie-
guen al bien pablico, Mo slempre Hevanin gl Hmdn estos esta-
tl sz,

Madison sugiere la solucion en el N" 51:

“En una repablica na sdlo ¢s de gran importancia asegurar a lo
sociedad contra la opreskdn de sus pobernantes, slno profeger 4 una
parie de la sociedad contra las imjusticias de 1a otra parte. En las
diferentes clases de ciudadanes existen por foerza distintos intere-
ses. 5i una mayoria se une por obra de un inferés comin, los dere-
chos de |a minoria estardn en peligro [...| tenemos un ejemplo en la
republica federal de los Estados Unidos. Mientras en ella toda autori-
dad procedera de la sociedad y dependerd de ella, esta altima estard
dividida en tantas partes, tantos intereses diversee v tantas clases de
cludadanos, que los derechos de los individues o de la minoria no
correrdn grandes riesgos por causa de las combinaciones egoistas de
la mayoria®”.
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# lohn Locke, Two Tresfises of Government, Segundo tratado, # 41,

ERoy Porter, “The Heart of the Country”, The New Republic (4 de
mayo, 1952) 37, Al referirse al libro de E. P. Thompson cuya critica
realiza, Porter dice: “Thompson parece renuente a conceder que la
verdadera fuerza del capitalismo en bérmines historicos puede resi-
dir en el aprovechamiento generalizado v esencialmente voluntario
de las oportunidades de mercado por las gentes de alcurnia, medias
¥ pequefias por igual”, Dichas cuestiones apuntan al micles de los
prejuicios de Thompsen, aftade Porter, ¥ son flusizalivas de lo que
hay de equivorado en la historingrafia mandsta inglesa. Los marxis-
tas se muestran caracteristicamente nostilgicos de una “Inglaterra
anterior v rurdl”; su mardsmo exhibe un "Himbee patricio en alio
gradn” y puede llegar a asumir una mision paternalista para ir en
regeate de los muy necesiirdos. Experimentan grandes " dificuliades
para entenderse con la burguesia: una repugnancia gue ha sido, con
demasiada frecuencia, [a decidora marca de fibrica de los elitistas
intelectuales ingleses de tendencia marxista, muchos de ellos
exalumnes de las public schools™, Desdefian, en ngor, todos los pe-
quefios avances en cualgulber actividad (bendas, penddicos, bienes
manufacturados) y In "abundancia doméstica”™ que marcd, con ese
"universo burgués de la vida familiar”, unn mejoria clara respecto de
la pobreza roral

* Robert Rector, “How ‘Poor' Are America's Poor?” Heritage
Fourdation Backgrounder, N 791 (21 de septiembre, 1990); “"How the
Poor Really Live: Lessons for Welfare Reform®, Heritage Foundation
Backgrownder, N" 875031 de encro, 1992)

¥ Boris Yeltzin, discurso en la Universidad de Columbia, 1990,
citado en Acker, 64.

BEl impualso fundamental que pone v mantiong en movimiento
a la maguinaria capitalista proviene de los nuevos bienes de consu-
me, los noevos métodos de produccion o transporte, los nuevos
mercados, las nuevas formas de organizacion industrial que genera
la prpresa capitalista {...]. Dicho proceso de "destruccién creativa’ es
el hecho esencial del capitalisme” . Schumpeter, Capitalism, Soculism
and Democraey, 83,

“* Véase Friedrich A. Hayek, “The Use of Knowledge in Society™,
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en [ndioidualism and the Econpmec Order (Chicago: Gateway, 1972),
g

% Kirzner concibe “el capitalismo de mercado ne sdle como un
conjunio de instituciones que rigen los intercambios [...], sino como
un proceso continuo de hallazgos creativos. Lo que uno atestigua en
todo momento en una economia de mercado no es otra cosa que
clertos intentos de quienes participan en ese mercado de sacar venta-
jas de las posibilidades recién descubiertas o creadas | ]. El proceso
del descubrimiento creativo no acaba nunca, ni se detiene famas™.
Eirzmer, Ix-x.

1 Por ejfemplo, The Americaon Heritoge Dictiomary (1976) define el
capitalismo comp “un sistema econdmico que se carctenza por la
libertad de mercado, con una concentracion ereciente de la propie-
dad privada y corporativa de los medios de produccian v distriba-
cion, proporcional & la acumulacion y reinversion creciente de las
utilidades”. Para otras definiciones, véase Novak, Spiril, 430 (nuevo
Epilago).

% George Gilder citando a Mikhail Gorbachev, *Freedom and
the High Tech Bevolution®, Imgrins, vol. 19 N" 111 (noviembre de

19907 1.



CAPITULO 3

REDEFINICION DE LA
JUSTICIA SOCIAL: PIO XI

La idea ceniral de los intelectuales, de que pusde abolirse 1a
desipualdad social mediante fa planificacicn estatal v el aw-
mento del gasto publico, ha muerio lentamente.

The Evarnomist

Cuando oigo la expresion "justicia social®, peenso en s regu-
laciones y la redistribucidn impuestas por la autoridad a cie-
dadancs g o ks desean., ;Dhirdn usbed quie estoy equalyoca-
di?

Un espectador

Pese a la Gran Depresion que se extendid por todo e
mundo a partir del colapso de Wall Street en 1929, el Papa Pio
X1, tenaz vy oportuno, publico en 1931 una carta enciclica sefia-
lando los progresos alcanzados desde 1891, Quedaba todavia
mucho por hacer. El proyecto de reconstruccion social inaugu-
rado por Ledn XIIT se entfrentaba ain a grandes desatios. Con
todo, de hecho v de derecho, la situacion de los trabajadores
habfa mejorado claramente y casi todas las naciones avanza-
das (las dnicas con un proletariade industrial) habian inaugu-
rado programas de legislacion social. Los sindicatos generaron

108
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numerosos cambios benéficos para la vida de los trabajadores.
La radio, el cine y el automdvil, al igual que los significativos
progresos en la curacién de muchas enfermedades comunes,
en la atencidn dental v en la oftalmologia, junto a los marcados
progresos en el comercio y la agriculiura, comenzaron a trans-
formar las condiciones del diario vivir.

En su faceta negativa, especialmente en Alemania, las
secuelas de la Primera Guerra Mundial (1914-18) habian alen-
tado el crecimiento de los grandes carteles y la banca en par-
ticular habia adquirido un grado de concentracion preocu-
pante. Fio X1 denuncid la peligrosa centralizacion econdmica
en términos muy claros.! Y tenia razin: tan s6lo unos afios
mids tarde, la carlelizacion de la economia alemana hizo posi-
ble que Hitler se apoderara del sistema por la via de reunir,
literalmente, a un pequefic grupo de financistas e industria-
les en una habitacion. (La amarga memoria de esta ripida
conguista no fue olvidada por los fundadores de la
“Sozialmarktwirtschaft” alemana tras la Segunda Guerra Mun-
dial. ¥ tomaron dos principios claves de Fio XI: el de evitar
los monopolios v el de asegurarse gque a futuro hubiera un
gran nimero de empresas de tamafio mediano. )

Pero la més perdurable contribucion de Pio X1 a la doc-
trina social catolica fue un concepto relativamente nuevo: el de
la justicia social. Este término largamente debatido se ha con-
vertido hoy en un lugar comiin en el discurse publico univer-
sal. Subyace al término “economia social de mercado”, acufia-
do en la posguerra, ¥ por lo general también a los movimien-
tos capitalistas de cardcter social demderata y relormista, Pero
Jqué significa? jOué sipgnificaba para Pio XI? /Y Hene el con-
cepto, adn hoy, alglin futuro? El primero al que cabe interro-
gar es al jesuita alemdn que jugd un papel importante en la
redaccidn de la enciclica.
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Al cumplir los ochenta, Oswald von Nell-Breuning, 5.
escribid en Stimmen der Zeit acerca de la gran trepidacion que
experimentd cuando en 1931, & los cuarenta afios, le fue otor-
gada a €l snlo, practicamente, la responsabilidad de la autoria
de Quadragersimo Anne. En un gesto delicado, Nell-Breuning
afiade que, teniendo en cuenta los pocos pirrafos que el pro-
pio Pio X1 redactd (90-96), le fue conterida a la vez autoridad
paa decidir 5i ellos debian ser incluidos y en qué lugar, Mas
tarde, Nell-Breuning se arrepintié de haber incluido esas 1i-
neas. va que a los ojos de la opinion pablica ellas parecian
vincular estrechamente a la enciclica con el Estado
corporativista de Mussolini.”

Azl y todo, lo que Pio X1 se proponia claramente no era
un Estado corporativista, gobernado de arriba hacia abajo, sino
el rejuveneoimiento de la socedad civil en virtud de lo que
Ledn XTI habia denominado "el principio de asociacidn”.

AL RESCATE DE UNA VIRTUD

La revelacidn tan franca de Nell-Breuning respecto de su
propia responsabilidad en la redacoién de Quadragesimo Anno
hace atin mds valiosa su interpretacidn, linea por linea, de esa
enciclica en su libro Reorganization of Soctal Ecomomy, Su andli-
sis del locus clessicns de la justioa social, quea contar de enton-
ces s¢ ha convertido en el hilo conductor de la doctrina social
catilica, establece las dos funciones de la justicia social: esto es,
come una virtud y una teoria:

La enciclics Quadragesims Anno ha establecide Analmente
de manera definitiva, ha canonizado tealidgicamente por de-
elrks asl, la pestices soclal Ahora es hoesteo deber estudiar o
fundis este concepio —el fundamento espirtual v el pllar sus-
tertados di b solidaridad eristiana, como lo denoméni Heinrich
Pesch— de acuesdo con los requerimientos rigurosos de la
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peologia, chmtifica, ¥ confienirke un lugar apropiade en @ oes
tructura de la doctrina cristiana de la virtud, por una parte, y
en la doctrina de bos derechos v la justicia por la otra?

En este punto, justo al inicio de su comentario, Nell-
Breuning pone en evidencia ¢l papel dual de la justicia social,
primero como una virtud, segundo como una teoria del orden
social. Y aquil tambidn, justo al comienzo, asoma un problema
sistémico de la mayor seriedad.

Hasta donde yo sé, Friedrich Havek, ¢ fallecido Premio
MNobel, fue el primero en avizorarlo. Seis décadas despues de
conocida Quadmgesing Anne, en los afios noventa, ninguin otro
economista goza de lanto prestigio, particularmente en Euro-
pa Oriental, como este auskriaco que revivio la tradicion liberal
clasica. Como hemos visto, Robert Heilbroner ha rendido tri-
buto a Hayek v Ludwig von Mises, largamente desdefiados
ambos por ¢l estaliishmen! econdmico, por su insistencia en las
contradicciones internas de la teorfa econdmica socialista,
Hayek generd ademis una serie de magnificos estudios acerca
de la evolucion, las tradiciones y prdicticas de la sociedad hi-
bree," v también un devastador andlisis del concepto de justicia
social.

A pesar de haber obtenido ¢l Premio Nobel, Hayek no
formaba parte, en caso alguno, de la corriente central dentro
de Ta economia; durante muchos afos se lo rechazd como un
advenedizo, un sujeto irritante que rechazaba aceplar lo que la
mayoria de los economistas daba simplemente por sentado,
vale dear: la intervencion creciente del Estado Benefactor, la
exactitud de las teorias intervencionistas de Kevnes v la
obsolescencia de la tradicidn liberal clasica. Un espiritu agnos-
tico y frecuente antagonista de los pensadores religiosos, cu-
vas obras €l consideraba (en ocasiones de manera justificada)
a la ver oscuras v en extremo perjudiciales para los mismaos
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pobres a los que se decta gquerer avudar, Havek se equivocd a
menudo en ciertas cuestiones filosoficas de importancia: Pero
escribid en profundidad y de manera sistemndtica sobre ética y
sociedad, acerca de la politica v el mercado, v sobre todo
acerca del tipo de leyes e instituciones indispensables para la
libertad humana. En el sentido de trabajar apasionadamente
para edificar una sociedad mads humana, fue un gran practi-
cante de la justicia social. Su propia v generosa ayuda para la
tormacion de nuevos movimientos (la Sociedad Mont Pelerin,
la Escuela de Economia de la Universidad de Chicago v la
revitalizacion a nivel mundial de “la tradicién de la libertad™)
hace todavia mis interesante su rechazo al concepto de justicia
social. De hecho, él mismo busctd conciliar su propie pensa-
miento, que &l designaba como “pensamiento liberal”, con el
pensamiento religioso, For ejemplo, propuso que la Sociedad
Monit Pelerin s¢ llamara “Seciedad Acton-Tocqueville”, en ho-
nor a dos pensadores catdlicos, y en su discurso de apertura de
la primera reunidn celebrada, manifestd que, a menos que
pudiera subsanarse la brecha entre “las auténticas conviccio-
nes liberales y religiosas”, no habia "esperanza de un
resurgimiento de las fuerzas liberales” *

El segundo volumen de su trilogia, Derecho, legislacidn y
libertad, incluye bajo el titulo de El espeyisnro de In justicia secial
cuatro certeras estocadas al corazdn de la justicia social, al
menos en el sentido que suele emplearse el Wrming” Hasta
donde yo sé, nadie ha refutado hasta aqui estas cuatro embes-
tidas a los ejes conceptuales de la justicia social, Abordarlas
aqui por separado nos levaria demasiado lejos, pero si pode-
mos dejar sentado brevemente el reproche fundamental. Di-
cho reproche apunta al micleo de la division que Nell-Breuning
propone de la fusticia social: entre una virtud v un principio
regulador del orden socal La virtud de la jushcia, observa
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Hayek con mordacidad, &5 un hibito de conducta personal.
Pera la “justicia social”, entendida como la caracterizacidn de
ciertos efectos sodales que no necesariamente oourren en vir-
tud de una decigién humana deliberada, no se refiere a la
conducta moral personal * Demasiados autores —dice Hayek—
confunden las afirmaciones respecto a un estado determinado
de cosas en la sociedad con ahrmaciones acerca de una virtud
propia de las personas, Por confundir estos dos significados,
Hayek fustiga abiertamente a John Stuart Mill. ¥ pareciera que
sus criticas son a la vez aplicables a los intentos de Nell-
Breuning.

Mis propios motivos para revitalizar la cuestidn son de
doble naturaleza. Primero, quiero desarrollar un significado
de la “justicia social” que escape a la eritica de Hayek: un
significado nueve que gooe de una fuerza especial en el Ambi-
to de la “sodedad civil” en contraposicion al “Estado”, y que
especifique una virtud moral preeminentemente necesaria en
las sociedades libres de hoy. (Este es el sentido en el que la
fusticia social es una virtud practicada incluso por el propio
Hayek.) Segundo, quiero mostrar la forma en que el concepto
de justicia social entrafia, como condicidn previa a su gjercicio,
un orden social caracterizado por tres conjuntos de institucio-
nes: las de la libertad politica, las de la libertad econdmica y las
de la libertad ético-cultural, Por cierto que el término justicia
social, aun cuando no sea precisamente novedoso, llegd a ser
de uso frecuente solo en la era en la que estas tres instituciones
interrelacionacas de la libertad aparecieron, vale decir: en los
ultimos 150 afios."

Cabe hacer, a la vez, ciertas advertencias preliminares.
Primero, mi propasito estd orientado al desarrollo futuro de la
doctrina social més que a un recuento acabado de su historia
intelectual. Se precisa una exhaustiva labor intelectual, adn por
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desarrollar, antes de que lleguemos a disponer de una historia
cabal del término “justicia social”. Pero las necesidades actuales
de los sectores mds pobres del mundo son urgentes, y es mi
vocaciin (tal ¥ como ella aflora) reflexionar acerca del futuro.
Caben, desde luego, muchas interrogantes respecto al material
historico que habré de exponer brevemente, pero no es mi
objetivo aqui entrar en un estudio historico detallado.

Segundo, mis propias afinidades idecldgicas no estin
implicadas en la teorfa de la justicia sodal que intento expo-
ner, 5i estoy en lo correcto, este andlisis serd también atil para
quienes discrepan fuertemente conmigo en su evaluacion de
lo gue puede ser el mejor disefio a nuestro alcance de un
sistemna social. El nicleo de mi andlisis debiera resultarle igual-
mente Uil tanto a quienes son mis tradicionalistas que yo
com a los que se hallan & mi izquierda,

Con tedo, en beneficio del candor, permitaseme caracteri-
zarme a mi mismo como un realista biblico, un individuco
participe de lo que yo mismo he designado como “la tradicién
catdlica Whig"." Otros suelen describirme como un neo-conser-
vador en su mas precisa acepcidn estadounidense, queriendo
decir un antiguo social-demdcrata o socialista democrético que
ha roto con la tzquierda y vislumbra un ideal progresista de
mejor calidad en la tradicion capitalista v pluralista democrati-
¢, Pero, repito, la aceptacién de mi andlisis de la justicia social
no supone el compartir mis propias v singulares adhesio-
nes.

Mi plan consiste en hacer primero un breve resumen
historico, luego en desarrollar una propuesta nueva y final-
mente en echar una ojeada a las implicancias institucionales de
la justicia social para la transformacion de los sistemas sociales
en todo el mundo, al adentrarmos en el siglo veintiuno.
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NIEBLA CONCEFTUAL

“Tanto la justicia social como la caridad social han sido
escasamente investigadas por la teologia®, escribe Mell-
Breuning en su comentario acerca de Quadragesimp Anmo, “Min-
guna de ambas noclones resulta desconodda o nueva para
ella, aun cuando son términos introducidos en fecha muy re-
ciente”. Por clerto que Nell-Breuning consigue encontrar silo
una referencia a la caridad sodal en los documentos papales
previos a Quadragesimo Anng, v ello en una carta de indole
personal, aungue oficial, fechada el 24 de junio de 1923, Pese a
lo cual, afade, “ampliar y profundizar la doctrina de la justicia
social y la caridad social habrd de constituir una tarea impor-
tante de la teologia®.?® Un desafio para el que, en muchos
sentidos, no ha habido respuesta hasta hoy.

Es cierto que el término “justicia social” ha prendido en
rededor; ha sido, de hecho, “canonizado” ¥ {como dice Hayek.
apuntando a su acepadn secularizada) ha conguistado a la
imaginacion pablica: "La invocacidn de 1a “justicia social’ se ha
convertido [...] hoy en el argumento mds ampliamente utiliza-
do y miés efectivo dentro del debate politico. Précticamente
cualquier demanda de una accidn gubernamental a favor de
clertos grupos en particular es formulada en nombre de ella, ¥
si se consigue hacer que cierta medida aparezca como requeri-
da por una cuestion de ‘justicia social', la oposicion a ella se
vera ripidamente debilitada”." La justicia social se ha conver-
tido en el grito de batalla de quienes aspiran a ampliar el rol
del Estado, particularmente en materias relacionadas con la
redistribucidn de los recursos.

Con todo, pese al cardcter nuclear del concepto de justi-
cia social en la doctrina catblica, es en extremo dificil encontrar
determinaciones precisas del concepto; en rigor, escasean in-
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cluso los andlsis del mismo. En la famosa enciclopedia post-
Vaticana {derivada del Concilio Vaticano I}, Secrmmentim
Miuindi, no hayv en el indice de accesoninguna referencia bajo la
expresidn “justicia social”." El andlisis contenido en Socm! Ethics,
el magistral texto de Johannes Messner, #¢ decepcionantemente
breve.” Aparte del comentario de Nell-Breuning, las tres mejo-
res referencias que he encontrado concuerdan tedas en que el
término comenzd a usarse de manera mas bien aleatoria en la
época contempordnes, v con una extraordinaria falta de clan-
dad. Dos de esas referencias describen brevemente la evelu-
cidn historica del Ermino v, en lo fundamental, se comple-
mentan entre si. Una de eflas alude a ¢! en lo que, en el mejor
de los casos, constituye una débil alabanza en medio de consi-
derables reservas (Ernest Fortin),™ en tanto la otra (Jean-Yves
Calvez y |. Perrin)” aclara el término lo mejor que puede. La
tercera refecencia, de Vincent Ferree, brinda una interpreta-
cién muy estimulante, en extremp novedosa e idiosinerasica,
locual no obsta para que nos proporcione una clave importan-
te para eludir la trampa de Hayek.*

La confusion que rodea al término “jushcia social”
queda esrustamente enunciada por Ernest Fortin, quien resu-
me con las siguientes palabras la forma en que la mayoria de la
gente se refiere al asunto —la cual, dado que Fortin no eita a
nadie en particular, designaria yo mismo como el enfoque
vulgar de la justicia social™—

Hasta donde puedo infenr, [a justicia social, o diferencia de la
justicia legal o distnbutiva, no se refiere o ninguna disposicidan
particuiar def alma v, por ende, no puede ser considerada en
propiedad come una virud, 50 sojeto no es o ser humano
iredividual sine una misterinsa "X” llamasda sociedad, de la
que s¢ dice que e involuntariamente responsable de la condi-
cidn de sus miembros v, en particular, de la gran masa de
pobres que hay entre eling
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Dicho concepto tiene pleno sentido, prosigue Fortin, "stlo
en el contexto de las nuevas teorias politicas del siglo diecisie-
te”. Este desplazd la atencidn desde la virtud o el cardcter
moral a las nuevas estruchuras sociales que habrian de garanti-
zar la seguridad v la libertad de los individuos atvmizados.
"Comao tal, el concepto concuerda con las teorias modernas de
los derechos”. For una parte, se aparta de las teorias tradicio-
nales de la virtud. Por la otra, incluso se aparta de las teorias
modemas de los derechos naturales al subrayar la necesidad
“de igualar las condiciones socales™" antes que hacer hincapié
en la responsabilidad personal.

Al igual que Calvez, Fortin sefiala que ¢l primero en usar
el Ermino “justicia sodal” fue el sacerdote sicihiano Taparelli
d'Azeglio en su Ensaye tedrico sobre el derecho matural basado en
los hechos {1840). Fortin advierte la influenda, ficil de rastrear,
de este académico catlico en Ledn X1, v el intento de Taparelli
de importar el término de los “derechos naturales” —asociado
a la Nustracion— a la doctrina social catdlica por la via de
vinculario a la justicia social.

Sin embargo, lo que verdaderamente sentd las bases para
este nuevo concepto de la justicia social fue [a idea de Rousseau
de que la sociedad corrompe al individuo en estade pure.
Rousseau reformuld virbualmente todos los problemas huma-
nos en términos de la distincién entre naturaleza e historia, en
oposicion a la distincion clésica entre cuerpo v alma. Fortin
resurmie las consecuencias de ello:

i 1o sociedsd yumuh'n:hnuncdhhlumlu:ﬂmp:i—
rnuﬂadrhmup:ﬂlt&:]mmhmrm?luamﬂ]amn—
cotrilantss a hodo elle, ellas hin de ser modificadas. La neloe-
mi social & previs a le reforma personal; se consbibuye & el
privetn v quizds ol dnioo imperativo monal. ™
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Fortin estd en lo correcto, sin duda, al describir la oscura
reduccitn a esldganes de que ha sido vichma la "justicia so-
cial ™. Hasta a los comunistas les parecit util para su propagan-
da, v los socialistas la usan descaradamente como la denomi-
nacién gendrica de sus propositos. No es tarea facil rescatar el
wrmino de ese uso ideoldgico errdneo. El primer paso consiste
en desenmarafiar su complicada historia.

UN BREVE REPASO HISTORICO

La idea gruesa, ain sin refinar, que subyace al término
recientemente acufiado de “justicla social” avanza a pequefios
saltos a través de la historia, como ocurre con una pledrecilla
arrojada al ras de una laguna, horadando apenas la superficie
durante siglos en una primera etapa, generande luego, por
algunos afos, grandes ondas expansivas. En sus apariciones
en los textos cldsicos, se aludid a esta idea subyacente como la
justicia legal (Aristdteles) y como la justicia general (Tomds de
Aquinal.

En el quinto kibro de la Elico a Nicdmaea, Aristteles pre-
cisaba de un término para dar cuenta de dos instituciones: la
primera, que parece haber un hibito o virtud requerido para
preservar la ley, algo asi como una observanda de la ley; v la
segunda, que es mejor para la cludad toda que haya muchos
ciundadanos respetunsos de la ley. Tales observaciones sugie-
ren un nuevo territorio moral, algo necesario para la vida mo-
ral, que Anstoteles designd como la “justicia legal”. Con todo,
no era su intencion designar a la justicia legal como una virtud
aparte, La concebia, mids bien, como una denominacion gene-
ral para todas las virtudes sin cuya practica la ley dejaria de
ser observada. No consideraba que la justicia legal o la justicia
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obediente-de-la-ley requiriera de ningin nuevo tpo de con-
ducta o hdbito humanos. Pero intuia, s, la presencia de un
concepto mds vasto, que abarcaba a la sociedad vy la ley, mis
alla de las virtudes individuales consideradas en forma aisla-
da.

Tomds de Aquino refind la conclusion de Anstoteles.
Vio que la propia vida moral estd influida radicalmente por las
condicdones de la dudad en la gue se reside. Como Arnistoteles,
Tomds contaba con vividas experiencias personales de guerras
fratricadas, fugas v exilios (Aristdteles en su juventud; Tomds
cuando nifio). Cuando falla el orden acostumbrado, aflora con
frecuencia lo peor de los individuos, v la practica virtuosa se
torna en extremo dificultosa. Por tanto, si el orden existente es
razonablemente justo (el paraiso en la Tierra no existe), el
defenderlo en contra del desorden o la usurpacién injusta es
un bien moral muy grande. Asi, un soldado que defiende su
cludad estd practicando no sélo la virtud del coraje sino a la
vez la de actuar por ¢l bien comin de la ciudad. Hay cierto
tipo de actos que se ponen en juego especificamente por el
bien de la civitas como un todo: esto es, por el bien comuin que
circunda v sustenta el bien de los individuos. Tomas vio esta
virtud como un hdbito de justicia cuye objeto directo no es
algdn otro individuo o grupo aislado, sino mas bien el orden
social en su totalidad: como él lo enuncid, el bien general o el
bien comiin.® Llamd a esta virtud espedfica “justicia general”
y advirtit que ella difiere de otros hiabitos de justicia por su
objeto. Y no le dio mis vueltas al asunto. No se preguntd si
este hdbito recién identificado se ejerce a través de algin acio
propio especial y directo, o si es siempre un simple concomi-
tante de alguna otra virtud, como el coraje del soldado o el
respeto a la ley por parte de la ciudadania.
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Durante el siglo diecinueve, los juristas alemanes co-
menzaran & emplear el rmino “justicia legal™ de dertos mo-
dos ("la letra de la ley”, “las leyes estatales”) que contribuye-
ron a desacreditarlo. La controversia alemana v el auge del
eslogan de “la justicia social” al promediar el siglo diecinueve
son particularmente importantes para entender el uso que da
al término Nell-Breuning, quien le concede expresamente el
crédito del mismo a uno de sus maestros, Heinrich Pesch, 5.].
{1854-1925).

Al escribir en plena depresion mundial {y una erisis ban-
caria particularmente grave en Alemania), Nell-Breuning co-
menzd el borrador de Quadragesimo Anno sumamente cons-
chente de la inestabilidad social reinante a nivel masivo. Mien-
tras trabajaba en el texto, Stalin comenzaba a aterrorizar a
Uerania, Hitler estaba en ascenso en Alemania, los bancos ale-
manes estaban embrollados en escindalos v la inflacion alcan-
zaba niveles pavorosos, Mussolint desplegaba arrogantemente
en ltalia lo que é mismo caracterizaba como “la voluntad
totalitaria™ y los sefiores de la guerra en Japdén tramaban sus
expediciones a altramar. Cuarenta afos antes, el Papa Ledn
XHI habia hablado de “el espiritu de cambio revolucionario”
que secavaba a las instituciones europeas. Hacia 1931, las di-
mensiones cada vezr mayores de la “cuestion soctal™ habian
sobrepasado el terreno de la politica v la economia, ingresan-
do a un mundo de nuevos v terribles ideales morales, como el
nazismo, el fascismo, el comunismo y el nihilismo Occidental
en boga. El mundo se veia enfrentado a una crisis moral v
religipsa, incluse mas profunda que la crisis econdmica, tan
evidente, Lo cual era bastante mas cierto en 1931 que en 1591.

Pio X1 captd €l desafio moral implicito en este gran viraje
generaciona] y se pregunto qué exigencias plantea la justicia a
los seres humanos en épocas de inestabilidad, Hizo un gran
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esfuerzo por retomar la nocion que Tomds de Aquino habia
propiciado bajo la denominacidn de la  “jushcia general® v,
situando ese nuevo término en el contexto de los acelerados
cambios sociales, le dio su nueva denominacion, la de “justicia
social”

Puede que unas pocas palabras relativas a la personali-
dad y tormaciin de Pio Xl sirvan para iluminar sus esfuerzos,
Polomia dio al papado medemo une de sus propios hijos en la
persona de Juan Pablo 11, en 1978, pero, de modo extrafio, dioa
la vez al mundo al Papa Pio X1. Nacido en 1857 y bautizado
eomo Achille Ratti, en el poblado industrial de Desio cerca de
Mildn, el joven fray Ratti (ordenado en Roma en 1879) era un
candidato improbable para el pontificado. Silencioso, estudio-
a0, reservado, su primer cargo (kras obtener tres doctorados en
tres afios) fue comoe instructor en el Seminano milanés, Era tal
su erudicion que se le encomendd realizar una investigacion
histdrica durante veinidds afics, ante todo en paleografia, en
la Biblicteca Ambrosiana de Milin {1888-1910). Tras ello, pasd
otros ocho afos como vice-prefecto de 1a Biblioteca Vaticana
¢n Roma, donde continud escribiendo v publicando
monografias histdricas, varias de ellas relativas a la historia de
Milin v una acerca de la historia moderna de la Iglesia en
Folonia.

Al cumplir los sesenta, puede que Ratti esperara prose-
guir con su obscura v erudita labor por €l resto de sus dias..,
pero ¢l surgimiento de Polonda como pais independiente en
1918 dejé perplejo al cuerpo diplomitico vaticano, dado que
en aquella época la Sania Sede no contaba con ningiin experto
en ese pafs. Alguben se acordd entonces de la monografia de
fray Ratti, quien fue ripidamente consagrado obispo y envia-
do a Polonia como nuncio. En Varsovia, desde 1915 hasta me-
diados de 1921, hubo de soportar en 1920 &l sitio comunista de
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la ciudad, trabajé estrechamente con Josef Pilsudsky v —en
clerta forma— contribuyé a dar a luz al moderno catolicismo
polaco {una-labor de vastas consecuencias en el largo plazo).
Puede que las habilidades organizativas, el liderazgo v la astu-
cia diplomditica de este reservado erudito sorprendieran a mu-
chos, pero el Fapa Benedicto XV tomo nota de ello y designo a
Ratti cardenal arzobispo de Milin, su amada ciudad, en junio
de ese afie. Y apenas si acababa de establecer alli el nuevo
arzobispo una universidad catélica —que muy pronto habria
de cobrar fama en el mundo entero— cuando Benedicto XV
murid v &l cardenal Eatti fue elegido para sucederlo el 22 de
enero.de 1922,

Ratts escogit el nombre de Pio como “un nombre de
paz”. Como ¢ hubiera previsto lo que venia, dedict todo su
pentificado a la paz, legando incluso a ofrecer su vida a Dios a
cambio de esa paz. Entre la muchedumbre reunida en la Flaza
de San Pedro para recibir la bendicion inaugural del nuevo
P'apa estaba Benito Mussolini, que pronto habria de asumir el
poder dictatorial en ltalia y convertirse en el primer exponente
del totalitarismo, que @ mismo describia sucintamente como la
ferace polontd; la voluntad feroz de un solo lider. Ambos ha-
brian de convertirse en fieros antagonistas, como Pedro y el
César entrampados en permanente lucha, Por derto que la
porfiada resolucién del cura-académico de Mildn habria de
oponerse pronto no sdlo a Mussolini en [talia, sino lmmbién a
Hitler en Alemania, y al permanente expansionismo de Stalin,
a la cabeza del imperio sovidtico. Adoptando el lema de “la
paz de Cnsto en el Reino de Cristo”, Plo X1 establecio, casi
como un desafio, la festividad universal de Cristo Eey. Llamé
al laicado catdlico a despertar, a organizarse como voluntariado
y actuar en pro de la justicia. En 1937, advirtid a los totalitarios
(a Hitler en particular) que “el dia llegard en que el Te Dewmnr de
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la liberacidn habrd de suceder a los apresurados himnos de los
enemigos de Cristo”.

Pio X1 murié el 10 de febrero de 1939, poco después de la
ocupacion alemana de Checoslovaquia v la anexidn de Aus-
tria, y sdlo unos meses antes de la abierta declaracion de hosti-
lidades, Tenia ochenta y dos afios. Por Europa se extendid,
como un manto, una sombra, y muy pronto la guerra que
tanto se habia esforzado en evitar abatié al viejo continente v
al Asia, a un costo nunca visto en vidas humanas.

Cuando Pio X1 escribié acerca del cambio social conocia,
por ende, los riesgos, Cuoando escribid acerca de la justicia
social, estaba buscando una alternativa a los principios
desquiciantes en los que Europa habia comenzado a basar su
ordenamiento social. En buena medida, culpaba al liberalismo
—no tanto por sus instituciones como por su tradicidn e ideo-
logia no religiosas—. Al barrer de la gran casa europea la
moral derivada de épocas pasadas, de la antigiiedad y la era
medieval, el liberalismo de signo continental habia invitado a
un nihilismo habitado por siete demonios (en los términos de
la paridbola biblica), peor que el precedente, para que ingresara
en este "limpio y bien iluminado territorio”. Desde sus prime-
ros afios como Papa, habia atendido nuevamente a Ia plegaria
de Lean XIII en pos de una reconstrucciin mds sdlida de los
valores europeos no en oposicidn al cambio, como Pio IX, sino
en busqueda de una mejor alternativa.

“Hay una cierta inestabilidad a la que nada puede esca-
par, porque esa es, precisamente, la esencia de todo lo creadoe”,
habia escrito Pio X1 en 1926, para el trigésimo quinto aniversa-
rio de Rerum Novarum. Y es precisamente entre esos factores
sociales que parecen fundamentales y mads a salvo del cambio,
como la propiedad, el capital, el trabajo, que un cambio per-
manente es no sdlo posible sino real, v un hecho consumado”.
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Por turnos, echo una gjeada a cada uno de esos factores socia-
les fundamentales. He aqui su andlisis sobre el trabaje:

Desde Ia primitiva Lsbor del hombre en la edad de pledra s la
gran organizacion de b produccidn en nuestros diag, jcudnias
tramsiciomes ha habido, cofinias ascensionmies, ¥ |;rr|.'|1'|:|ll|.1r||.1-
nes, ¥ diversidades! [ ] [Ohad tremenda diferencia) Mor ende,
es necesarin bener en cuenbd esos cambios y preparirse ung
miisman, en un gesto de Huminsds precaucion y con total resig-
macidn, para ean tnestabilidad de las cosas ¢ las instibuciones
humanas, que no spn bodns perfectas sing, recesariaments,
imperfectas y suscepbibles de cambio =

He aqui la perspectiva desde la cual, cinco ahos despuds,
Figs XI adoptd el rmino "justicia social” como su propia solu-
cidn a los problemas morales inherentes al cambio social. El
FPapa ust gl nuevo término en diez ocasiones en su enciclica
“Sobre la restaaracion del orden sodal” (Quadragesimo Anno,
1931). No es Ricil extraer un significado tinico de estos diez
textos,™ Pero donde antes habia una confusién v vaguedad
considerables en lo relativo a los tres términos de “justicia
legal”, "justicia general” v “justicia social”, Pio X1 intentd esta-
blecer un término de uso practico ¥ moderno. Planted asi cier-
tas interrogantes que nadie habia formulado con tal claridad
hasta entonces.

En la mayoria de los pirrafos en los que usa ese término
en Quadragestmo Ao, el Papa parte de un problema concreto;
en el 0 71, por gjemplo, ¢l hecho de que los padres de familia
ni estén recibiendo salarics adecuados para sustentar a sus
hijes. El Papa habia advertido va que los sistemas sociales
cambian constantermente y que el cambio social es algo relati-
vamente natural. Lo que ahora afade es que los oudadanos
libres tienen la responsabilidad de moldear tales cambios con
sujecion a una moral, Si los padres no reciben salarios suficien-
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tes para sustentar a sus familias “bajo las creunstancias pre-
sentes”, escribe, “la justicia social exige que a la brevedad
posible se introduzean cambios en el sistema, mediante los
cuales se asegure tales salarios a todo trabapador adulte”. Una
spciedad que tolera que los nifws pasen hambre, y que los
padres queden desamparados en su intento de mejorar la con-
dicién de su fanulla, no es, desde su perspectiva, buena ni
estable, ni plenamente legitima. Los seres humanoes no pueden
sencillamente cruzarse de brazos al respecto. Deben “introdu-
cir cambios en ¢l sistema a la brevedad posible”. Introducir
tales cambios es el objeto de la virtud de 2 justicia social.

Cabe hacer hincapié¢ aqui en tres puntos: la responsabili-
dad personal, el cambio institucional y la factibilidad. Primero,
la moral impresa en su propia naturaleza exige que los seres
humanos asuman la responsabilidad de moldear las institucio-
nes de la sociedad. Ello se debe a que forma parte de su natu-
raleza tanto el ser responsables como el vivir en socedad.
segundo. deben fijar la mirada en los cambios del sistema: esto
es, en aquellas instituciones y organizaciones que, en su con-
junto, forman fa sociedad. Tercero, deben ser realistas, fjando
sus propositos en funcidn de lo que es "posible”, no en visio-
nes utdpicas. Esas tres caracteristicas ayudan a esclarecer la
naturaleza de esa nueva virtud que el Fapa Pio X1 llama a
desarrollar. En épocas pasadas, la gente comiin se componia
de "sibditos” relativamente pasivos antes que de "cudada-
nos” responsables. En las nuevas circunstancias de 1931, las
personas deben ejercer noevas responsabilidades cuyo objeto
y métodos son de cardcter social y cuyo ejercicio requiere de
prudencia v factibilidad,

Esta dEiilI:u abierto el camino para que Quadragesing Anmo
propusiera una teorfa completa de la justicia sodal como vir-
tud. Pero no fue eso lo que hizo Pio XL Y si bien es cierto que
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el concepto ha experimentado numerosas modificaciones des-
de 1931, Quadragesima Anno sigue siendo el texlo primigenio al
cual se refieren todes los demds. Y de acuerdo al comentario
de Mell-Breuning:

[a justicia social o8 una marme arieladens espicitual @ intelec
tual que noopera por &f masma, sino asistida por un podier
determinado, Ese poder e, segin Lisdn XTI v Plo XL el Estads
El orden social v econdmmico correcto es esiablecido por la
auloridad suprema dentro de la sockedad, que es conflgurada s
s wer por las demandas de justicia soclal de las que deriva
tosia s auboridad kegal pars dirigie y regular, En ura comeni-
dad regulada de mamera apropiada; la justicda social alcanza
g realizacion matirs! en las institeciones pdblicas, ¥ opera a
través de las avtoridades piblicas o sus representantes ¥

Asi, en la dptica de Pfo X1 —sefala Nell-Breuning—, la
justicia social “es siempre un principio eficiente en la autori-
dad piblica”. Ella considera “ante todo a la legislacién sodal”.
Su fines "engendrar un orden social legal que habré de redun-
dar en el orden econdmico apropiado”. La filosofiza social cris-
tiana “busca restaurar el orden que habrd de conducir a la
economia de vuelts a dertos canales firmes v reglamentados y
habri de cercer en tltima instancia su benéfica influencia en
la propiedad”. En tal sentido, la justicia social es "un principio
espiritual e intelectual de la forma que adopta la sociedad
humana”. La justicia social “se convierte en una institucion en
la constitucion v leyves de la sociedad”. A mayor abundamiento,
la justicia social “determina la modalidad estructural y la for-
ma, y también el funcionamiento, de la sociedad y la econo-
mia™.®

Permitaseme resumir la cueshidn. Vista de este modo, la
justicia social no es en modo alguno una virtud. Es una imstifu-
cidn dentro de la constitucion v leves de la sociedad. Determi-
na la modalidad estructural y la forma de la sociedad. Es una
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merma orientadora, espiritual e intelectual. Es un principio efi-
ciente en la autoridad publica. Confiere al Estado su suloridad
legal (moral). Considera ante todo la legislacidn social. Trae
consigo un orden social legal. Redunda en el orden moral apro-
piado para una sconemia solida.

Desde la ptica angle-americana, ¢l programa descrito
no se diferencia mayormente, a primera vista, del orden politi-
co de mano dura que planifica y dirige la ecconomia, v acaba
imponiendo el orden cultural monista venerado por los Esta-
dos corporativistas que propician el socalismo y el fascismao.
Fero es un gran error percibir de este modo el programa de
Fio XI. Con seguridad, como bien lo admite Nell-Breuning, el
Papa hizo un gran esfuerzo para no antagonizar con Mussalini
¥ para ser justo con los “propésitos” del fasdsmo. Partiendo
del programa de Mussolini, Pio X1 intenta diferenciar el suyo
recurriendo inicamente a la ironfa ™ Sin embargo, sus rmi-
nos antagonizaban de hecho con Mussolini, cuyos seguidores
bramaron enturecidos contra Quadragesimo Amro™ Es maés,
Pio XI fue muy vehemente en sus denuncias del socialismao,
llzgando incluso tan lejos come para decir que ningin catolico
podia ser socialista en buena fe." Pero, jcuiles eran exacta-
mente las diferencias que Pio X1 percibia enfre un orden social
cristiano forjado en torno-a “la norma orentadora”™ de la just-
cia social ¥ un orden fascista o socalista? (El fascismo, cabe
recordarlo, era una forma de socialismo: un nacional socialis-
mo.)

Hay, por sobre todo, diferencias fundamentales de hi-
losofia, “El Papa”, escribe Nell-Breuning, “contrasta esta no-
cion auténticamente social con los planes de reforma
mecanicista-individualista del socialismo y sus seguidores”,
Puede que el socialismo desee “una restauracion de un orden
social mis silido” que se imponga al individualismo liberal,
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pera tolera el materialismo v el individualismo del orden libe-
ral™.® Ademds, los socialistas {incluso cuando se esfuerzan por
parecer moderados) buscan abolir la propiedad privada, v ex-
hiben tanto una preeminente animosidad anti-religiosa como
una moral anti-cristiana propiciatoria del amor libre y otros
sermejantes. Pareciera que lo que e socialismo y la justicia
social tenen en comin es, sin embargo, el impulso anbes men-
cionado “a restaurar un orden que podria conducir a la econo-
mia de vuelia a clertos canales firmes v reglamentados™.

No hay que eguivocarse respecto a la animosidad de
Pio X1 v Nell-Breuning hacia “1a ilusidn liberal”. Nell-Breuning
escribe: “El Papa ataca decididamente la creenca errdnea de
que el mercado sujeto a la competencia se regula a si mismo”.
Pio XI rechaza la teoria de "gue la mente humana es capaz de
dirigir el desarrolle econdmico de acuerdo a un plan defini-
do”. "Hemos de admitir”, conficsa Nell-Breuning, "que las
tentativas humanas de regular la economia estin sujetas al
riesgo del error v del juicio falso v que, ciertamente, no todos
los experimentos habidos han conducido al resultado anhela-
do". L conclusion que Nell-Breuning deriva de tales equivo-
caciones o8 unicamente la de que "es preciso avanzar cautelo-
samente v aprender de nuestros errores”." Hace hincapié en
que la economia es una dencia social, que se ocupa de “la
existencia de la sociedad econdmica”, y que la sociedad es
“bastante mas que una masa de individuos no-cooperativos”.
Esto es, escribe, lo que obliga al Papa a concluir en el # 88 que
es “muy niecesano que los asuntos econdmicos estfn una vez
més sufelos a un principio otentador verdadero v efective y
que se rijan por ", En sintesis, el Papa "persigue algo que esté
por sobre el poder econdmico y que pueda, por tanto, encau-
zarlo hacia los objetivos correctos”. Aqui “concibe dos pode-
res: W fusticia social v In corydad social”. Y en su bisqueda de |a
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forma en que ellos pueden “ser implantados en la sociedad
econdmica comeo una fuerza reguladora”, el Papa "atribuye
una importancia prioritana a las instituciones gubernamenta-
les v sociales” ™

Nell-Breuning sefiala que Pio X1 estd pensando aqui en
las grandes cuestiones institucionales: en las “instituciones v la
acministracidn del Exstado, algo que puede aleanzarse median-
te las leyes v las instituciones configuradas de manera apro-
piada”.® Pio X1 insiste en este punto en el principio de
subsidiariedad: un principio gue puede rastrearse hasta
Abraham Lincoln.® El Estado no es un poder llimitado o totali-
tario, sino limitedo, El Papa “pone sus mavores ¥ mas altas
expectativas en el Estade: no en un Estado que pretenda ha-
cerse cargo de fodo, sino en uno que se cifa estrictamente al
principio de subsidiariedad. Por tanto, a la vez que exige la
seguridad vy el resguardo de un orden social apropiado, basa-
do en la justicia social, llama a Ia autoridad estatal a abstenerse
de cualquier interferencia en los asuntos de menor importan-
cia, con miras & resolver en mejor forma la dnica gran tarea
que estd llamada a asumir®.” Con esto de la “unica gran ta-
rea”, Nell-Breuming parediera aludir a lo que sefiala el Pream-
bulo de la Constitucion de los Estados Unidos: “promover el
Bienestar General”,

En estos pdrrafos centrales acerca de la jushicia social
dentro de su anidlisis, resulta penosamente obvie que Nell-
Breuning parte hablando de la justicia social como una virtud
y a la vez como un principio, pero culmina tratindola (inica-
mente como un principie. Asl, cae de lleno en la trampa de
Hayek. 5i la justicia social es un principio regulador del orden
social, no es una virtud, Porque si ¢l sujeto de la justicia social
es la-sociedad, no es la persona, v silo esta dltima puede
practicar una virtud moral. La justicia social aparece en &l
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mejor de los casos como un ideal intelectual —de forma
institucional indeterminada— a la luz del cual son juzgadas
las instituciones concretas, Pues no parece caracterizar a nin-
guna sociedad que haya existido. Por cierto, el uso del término
resulta inusitadamente resbaladizo.

Ademds, las modernas sociedades libres son tan comple-
fas que ninguna autoridad dnica puede llegar posiblemente a
controlar sus miltiples resultados, ya sea los relativos a la
oferta v la demanda, o los precios, o la distribucién del ingre-
s0. Los fracasos del socalismo (tan evidentes después de 1989)
pusicron de manifiesto esto dltimo. El hecho de atribuir todos
los resultados sociales a la intencion personal de alguien o su
capacidad de controlarlos es, por tanto, una simpleza. Por con-
siguiente, dicen Hayek y otros objetores, alegar que se estd
hablando en favor de la justicia social sélo puede significar
promover las propias preferencias abstractas. Quienes dicen
estar hablando en nombre de la justicia socal prejuzgan los
argumentos conoermientes a los fines v los medios al definir a
sus openentes como “injustos”. En suma, el empleo del térmi-
no justicia soctal es una forma de imperialismo moral a través
de la imposicién de una abstraccidn, ;Cémo puede Nell-
Breuning escapar a esta acusacion?

UNA VIA DE SALIDA

Mo parece que el propio Nell-Breuning pueda hacerlo.
Su anilisis, formulado a principios de los afios treinta, carece
de suficiente equipamiento conceptual. Su animosidad hacia
el "individualismo liberal” no le permite ver la real textura
social de otras naciones aparte de las de Europa continental.
La influencia de la Alemania de Weimar es tangible en cada
pigina de su comentario, en sus referencias a los carteles eco-
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nomicos y al poder sin contrapesos de los bancos centrales, ¥
en sus metdforas conceptuales subyacentes, habiéndose forja-
do muchos de sus terminos en los debates liderados por
Heinrich Pesch, 5. en Alemania, y otros representantes de su
escuela, en la que se habia formado el propio Nell-Breuning.

Con todo, si volvemnos al tema de la necesidad de una
reorganizacion social, que preconizaba Pie X1, se hace eviden-
te un enfoque de la justicia social que Nell-Breaning pasa por
alto. En las sociedades libres, los ciudadanos deben recurrir a
su capacidad de asociacion para ejercer nuevas responsabili-
dades v actuar con fines sociales, Supongamos gue definimos
la justicia social de este modo: La justicia socul es una forma
espectfica, en la era moderna, de la amtigue virtud de la fusticis,
Hombres v mujeres practican este hibito sacial especifico cuan-
do (a) se unen a obros para (b) modificar las instituciones de la
sociedad. La practica de la justicia social implica el activisma;
implica el organizarse; implica el intento de mejorar el siste-
ma. No significa necesariamente ampliar el Estado; por el con-
trario, significa ampliar la sociedad civil. El Padre Ferree pien-
sa que ésta es la intencidon de Pio XL Personalmente, estoy
menos convencdo de eso, pero @s una especificacion que pare-
ciera segulrse, de hecho, de las premisas de Pio X1

Esta formulacion rescata la idea aristotélica del impacto
que ejerce sobre la ética del individuo el ethos implicito en la
organizacidn politica. El Papa afade otras dos cuestiones a la
de Aristdleles: en primer lugar, un énfasis en la responsabili-
dad del ciudadano para modelar la polis; ¥ en segundo térmi-
no, la necesidad de organizaciones voluntarias para potenciar
a los individuos por la via de sacarlos del aislamiento, El Papa
percibe que en la época moderna los hombres y mujeres libres
pueden unirse entre s, organizarse e introducic cambios en las
instituciones de las sociedades en las que viven. Para que este
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potencial social se realice, es precise que ellos estén atentos,
que muestren iniciativa, perspicacia, coraje, realismo, habili-
dades organizativas y perseverancia (y probablemente que
cuenten con el consejo de un abogado). A mavor abundamiento,
sin el gjercicio de esta virtud, el principio de subsidiariedad no
podria apelara ningtlin grupo sodal inferior al Estado,

Puesto que las aplicaciones de esta virtud son plurales,
su definicién ha de ser necesariamente muy general. Pero el
concepto estd lejos de ser algo vacio. La forma més fécil de
entenderlo consiste en dar con su opuesto. Visite, 51 le parece,
un proyecto habitacional en el sector este de 5t Louis donde
los residentes, gente apidtica, alienada ¥ anémica, parecen in-
capaces 0 escasamente deseosos de organizarse para resolver
los miiltiples problemas que los acesan. Visite un pueblo o
aldea bolivianos o sicilianos donde la familin es la anica reali-
dad social reconocida y donde; fuera de la familia, no se confia
en nadie mas, no se organizan comibtés, donde funcionan muy
pocas organizaciones ¥ donde individuos a la cabeza de gru-
pos armadoes dominan virtualmente la socedad. S6lo pode-
mos esperar que exista esa capacidad de inicativa soctal cuan-
do los ciudadanos poseen certa fuerza interior y conffan unos
en otros. Clertas frases espontidneas sefialan la presencia de la
materia prima spropiada: “Tenemos que hacer algo”™, “Haga-
moslo”, “Dividdmonos las responsabilidades”. * ;Quién se ofre-
ce de voluntario?” En Estados Unidos damos tan por sentados
es0s sentimientos, que bien puede ocurrir que no reconozca-
mos un hibito que muches de entre nosotros poseen en abun-
dancia y otros cuando menos en algin grado. Los nifios, cuan-
do juegan en el patio, "eligen” espontaneamente los
bandos, establecen las reglas, fijan los limites. El arte de la
asociacion, escribid Toocqueville, es la primera ley de la demo-
cracia.
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En ausencia de ese arte, la prictica de la ciudadania
moderna se hace casi imposible. Sin él, solo esta el Estado, la
sociedad civil carece de vivacidad, la plaza publica permanece
vacia vy los cindadanos se recluyen en su solitaria privacidad.
Mucho antes de 1776, los estadounidenses ya eran un pueblo,
unidos por hibitos de asociadén, mientras que los franceses
eran todavia una turba de individuos solitarios desacostums
brados a la cooperacidn civil. "Cuande cstalld la Revolucion,
hubiera sido imposible encontrar, en la mayoria de las regio-
nes de Francia, apenas una decena de hombres —escribe
Tooqueville en El anbigie réigimen— que, antes de la Revolu-
ciom, hubiese estado habituada a actuar concertadamente y
defender sus intereses sin recurrir a la ayuda del poder central™ ™

La virtud de la justicia sodal no consiste, sin embargo,
unicamente en ¢l habito de asociacion, pues muchas formas de
asociacion obedecen a fines privados. El hdbito de la justicia
social tiene como fin la mejoria de algiin rasgo del bien comin:
posiblemente del sistema social en su conjunto o en parte (el
sistema asistencial, por ejemplo), pero posiblemente también
de algin rasgo no oficial {como levantar una estatua en un
parque publico, organizar un grupo de teatro en una universi-
dad, etc.). Auxiliar & una persona minusvilida en los barrios
céntricos puede ser una obra de justicia social; organizar un
referendum para evitar la instalacion de un meghiclub en una
avenida residencial puede ser otra, Construir una fabrica en
un-drea empobrecida; organtzarse para proteger los derechos
de los trabajadores; organizar un grupo en pro de la vida o a
tavor de la libre opadn.., todas esas v otras actividades andlo-
gas son instancias prima facle en que se eperce [a justicia social.

Desde luego, puede que no todos los que dicen actuar en
aras de la justicia social estén verdaderamente promoviendo la
obra de la justicia. Puede que sus motives sean sospechosos, v
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lo mismo puede suceder con su captacion de los hechos rele-
vantes, con sus andlisis morales o sus métodos. jJamis se nos
ocurrirfa incluir a los “skinheads” (“cabeza- mpadas™) o los
neo-nazis entre quienes desarrollan la obra de la justicia social.
Asi oourre con todas las declaraciones de estar practicando una vir-
tuck: es preciso examinar esas afimmaciones en mayor detalle. Para
ser justo, un acto determinado ha de ser correcto en cada una
de sus facetas: modo, oportunidad, motivos, exactitud de la
percepcion v todas las restantes cualidades de la accion; de
otra manera, es defectuoso, De este modo, sefialarle a alguten
gque lo que d o ella consideran una virtud no cumple alguna o
todas las exigencias de la virtud es atirmar que el ideal de la
justicia social es un criterio de juicio moral. 51 se estudia la
teologia de la liberacidén, por ejemplo, es legitimo preguntarse
i su diagndstico de la realidad es correcto v si sus sugerencias
Henen probabilidades de generar los resultados deseados. Uno
no tiene por qué aceptar de modo acritico su sfirmecidn de
estar practicando la justicia social ™

Asi pues, una percepcion diferente de la realidad pre-
sente, ¥y una vision diferente del correctn ordenamiento de la
sociedad, pueden por tanto —bajo el rétulo idéntico de justicia
social— conducir a la gente a cursos de acdon diametralmente
apuestos. Sostener que se estd practicando la justicia social nio
excluye, por ende, futuras discusiones. Por el contrario, indica
la necesidad de un debate mis riguroso. Por certd, en una
sociedad pluralista cabria esperar varias visiones alternativas
de lo que es una sociedad justa, muchas interpretaciones riva-
les de la condicitn de la sociedad y de lo que ha de hacerse con
ella, ¥ un debate publico agudo acerca de los asuntos de hecho
v de los analisis morales. Puede que tanto los activistas de
izquierda como los de derecha sostengan que la justicia estd de
su lado, e incurran, por tanto, en la responsabilidad de tener
que exponer las razones en que se basa su afirmacion,
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Esta forma de entender el asunto tiene €l no pequefio
mérito de justificar (contrariamente & lo que dice Hayek) la
validez del término “justicia-socal™.® Un término que no es
automaticamente patrimonio de los estatistas o de quienes abo-
gan por un Estado grande. Por el contrario, en la soaedad
libre hay espacio para que los individuos trabajen asociados
con miras a objetivos que consideran habrin de realzar el bien
comiin, con independencia del goblemo, especialmente (pero
no unicamente) para ayudar a los menos alortunados. Obvia-
mente, tanto la demaocracia como una economia dindmica re-
quieren de ciudadanos que tengan espiritu civico, que adop-
ten perspectivas amplias, que empleen sus energias para ali-
viar los males soclales urgentes v que remedien las deficen-
clas sociales obvias. También Hayek aspira a que los ciudads-
nos practiquen la virtud de actuar libremente, v en concierto
con otros, por los muchos beneficios sociales —paoliticos, eco-
nomicos, cullurales— que los individuos, insertos en una so-
cedad libre, deben aborcarse tanto a imaginar como a alcan-
zar para ellos mismos,*

En muchas cludades de los Estados Unidos, como
Newark y St. Louis del Este, el caos sodal reinante deteriora el
entorno. Lo del “caos social” significa en parte que alli donde
deberia existir le virtud de Ia justicia social reinan la apatia y Ia
inactividad. Antes de tratar tan severos trastornos, hemos de
hacer algunas distinciones adicionales,

LA SOCIEDAD CIVIL:
CINCO PASOS ULTERIORES

El comcepto de justicia social adquiere mayor fuerza ex-
plicativa cuando se establecen algunas de sus relaciones con
varios otros conceptos. El primer paso para rescatar la virtud de
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la justicia social consiste en reconocer el papel de la sociadad
cfvil, un dominio mucho mas rico ¥ Beno de matices que el
Estado. Ella es laesfera a la que da vida el principio de subsidia-
riedad.

El segundo paso es reconocer que las sociedades plena-
mente libres —las que potencian ¢l rango pleno de institucio-
nes propias de la soctedad civil— estin divididas en tres siste-
mis de libertad (independientes, aunque interdependientes): el
politico, 2l econdmico v el moral-cultural.

El tercer paso consiste en aprehender el concepto de
orden esponidnec v de arfalavia. El cuarto es establecer la impor-
tancia del concepto del bien comin para las sociedades libres,
complejas y dindmicas. El quinto es analizar la fuente del dina-
mismo en las sociedades modernas, el principio de cambio (o de
"destruccidn creativa®, como lo llamd Joseph Schumpeter), el
principio de invencion,

1. La soctediad ciodl. Nell-Breuning llama a Ledn X1 "el
Papa del principio de asodacion”™ por el énfasis que éste tlti-
mo puso en los sindicatos libres v otras formas de accion social
voluntaria¥ Evidentemente; cuanto més difundidas v varia-
das sean las asociaciones libres en cualquier sociedad, mas rica
v compleja habrd de ser la vida social al intenor de ellas, asi
como o activismo y su bienestar. Cuando ciudadanos libres
se unen cooperativamente a través de su mutuo consentimien-
to, ya sea para alcanzar fines practicos o inmanentes, achianen
conformidad con su naturaleza social, La serie completa de
sus acciones sociales, mas alld de sus estrictos deberes ciuda-
danos, constituye la sociedad civil: Y el ejercicio habitual de
esas actividades en pro del bien comin es un acto de justicia
social. La configuracion y enriquecimiento de la socledad civil
s0M, en & mismos, un acto de justicia social. 5e vio claramente
asi en el caso del “Foro Civico™ y de "Fl Pueblo contra la
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Violencia™ en Checoslovaquia, en ese afo milagroso de 1989,
El despertar de la justicia social —y de la socledad civil—
provocd la caida del comunismo.©

2. Los tres sistemins de liberfad. La justicia social requiere
para su ejercicio pleno de certos apoyos institudonales prove-
nientes de tres sistemas independientes, aungue
interdependientes entre si. Sin el resguardo de los derechos
civiles y Pﬂliﬁﬂﬂﬁ_,. sin las instituciones de la Fmpiedad priva-
da, el mercado, los incentivos v los soportes sociales requeri-
dos para el ejercicio de la iniciativa v el espiritu de empresa v
de¢ inventiva personales, y sin las instituciones vinculadas a la
libertad religiosa, intelectual y cultural..., sin todo ello, el ejer-
cicio de la justicia social quedarfa seriamente restringido. Los
prerrequisitos de la prictica plena de la justicia social son
s15bEmicos e insttucionales. Se precisa de una separacion radi-
cal de poderes entre los tres tipos de autoridad. Dicha separa-
citn estd normalmente implicita en el términe “gobierno limi-
tado”, seguin el cual el gobiemo deja espacio a otras esferas de
accidom que van mds alla de él.

3. Orden espombines ¥ catalaxiz. Puesto que el ejercicio de
la justicia social surge de la hbre inicativa y se despliega libre-
mente, da origen a una forma distintiva de orden social. Para
captar la naturaleza de ese orden es menester, con todo, apre-
ciar que, en tanto fruto de la libertad humana, dicho orden es
distinto del orden reinante en una colmena de abejas, del or-
den de los astros en el cielo, del orden en virtud del cual una
bellota se transforma en un roble o de cualquier otro orden
visible en la naturaleza no humana, En tanto es precisamente
libre, dicho orden aflora a partir de cludadanos creativos,
adaptables v alertas al contexto; incluyendo el contexto social.
En tanto es precdsamente libre, dicho orden inculca a sus du-
dadanos ciertas nociones de responsabilidad. Es un orden
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especificamente frimans, que ninguna otra creatura puede al-
canzar. Esto no significa que €] “sobrevenga naturalmente”,
sin esfuerzo; por el contrario, rara vez se lo alcanza v es dificil
de mantener. Los humanos dicen querer la libertad. pero cuan-
di la tienen comienzan de inmediato a rehuir sus responsabili-
dades. Dicen querer la justicia social, pero se resisten a desple-
gar el esfuerzo que ésta requiere. El orden espontaneo no es
“espontineo” en ol sentido de que sea automitico y universal,
sing solo en of sentido de que brota de muchas opeiones libres
v, en cualquier caso, de propdsitos contrapuestos.

Cuando ¢l orden humano es traspasado por la inte-
ligencia y la adaptacion mutua, no suele ser planificado de
antermano, prescrito o inducde. No todas las formas de orden
racional han de ser previamente planificadas desde arriba. En-
tre ciudadanos libres que cooperan entre si para el bien comiin
de todos, se deja sablamente gran hbertad de accaon a los
agentes ndividuales v a las asociaciones mis pequefias, Sin
embargo, dicha libertad requiere de un tipo especial de orden.
Para promover, por ejemplo, el intercambio razenado, los
ajustes y la compensacion de las injusticias, el “orden esponta-
nen” requiere de un sistema de normas v procedimientos. Aun
cuando sea espontaneo ¥ no esté ditigido desde arriba, este
orden no es andrquico ni carente de normas. Bsa capacidad de
los agentes libres de lograr clertas formas de orden social sin la
direccidn permanente desde arriba, pere no sin aquellas nor-
mas y procedimientos que guardan relacion con "la constitu-
cion de la libertad”, genera lo que Hayek denomina la
“catalaxia”. La catalaxia es el orden que se logra mediante el
efercicio del instinto natural a la adaptacién v la cooperacian
social. Hayek designa el ideal de catalaxia como la “Gran So-
ciedad”, el orden social de la libertad, especifico y inicamente
humano. Ahondar descriptivamente en esta conclusidn nos
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llevaria demasiado lejos.* Con todo. ella nos entrega una pers-
pectiva de gran importancia para el gjercico cada vez mas
amplio de la jushcia seaal por parte de cudadanos hibres.

4 El tien copnm. Como sefiala el jesuita francés Jean-
Yver Calvez, en la esencia del concepto de justicia social
subyace el concepto del bien comuin. La justicia social "con-
clerne al trato de los hombres entre si, en tanto se hallan rela-
cionades con la sociedad en su conjunto y con el bien cormin
deella, v también al trato de los gobemantes con Jos goberna-
dos, en la medida que los gobernados reciben de la sociedad
su cuota del bien comuin. El concepto del bien comuiin esti en ¢l
eje de esta definicion” ™ Asi v todo, en las sociedades libres los
ciudadanos no son meramente “los gobernades”; son los sobe-
ranos. Come he intentado sefialarlo en detalle en Free Persons
aind the Commion Gopd ® las sociedades conternporaneas tienen
necesidad de un concepto més complejo del bien comin que el
gue requerfan las sodedades antiguas y medievales, precisa-
mente en virtud del mayor alcance que las sociedades avanza-
das brindan hoy a las personas y asociaciones libres.

Cabe hacer hincapié en dos pasos conducentes a la ad-
quisicion de este concepto nuevo y mas complejo. del bien
comun. Primero, los concepios antiguo y medieval dependian
en gran medida de la autoridad del Estado para discernir el
bien comun temporal de todos v para dirgir los varios ele-
mentos de la sociedad en su bisqueda. Oculta en esta afirma-
cion se halla la propuesta epistemica de que certo grupo de
funcionarios estatales tiene la capacidad de conocer todos los
factores que producen mejoras en el bien comin de todes, al
igual que la premisa, de cardcter moral, de que se puede con-
fiar en que los funcionarios pablicos seran benevolentes. Es
dificil defender cualquiera de estas dos afirmaciones. El Esta-

do contemporineo es mucho méas poderoso (y peligroso) que
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los Estados antiguos v medievales, v mucho méis burocritico v
engorrose, De aqui surgié el anhelo profundo de un Esfado
“constitucional”, con poderes vy funciones limitados. “El Con-
greso no aprobard ninguna ley.."” se lee en la Primera Enmien-
da de la Constitucidn estadounidense, que eximid de ese modo,
del control estatal, a las esferas de la religion y la prensa libre.
De manera andloga, el poder del Estado sobre la economia
libre quedd a la vez limitado, en comparacion con las coono-
mias dirigidas por el Estado del Sacro Imperio Romano y otros
resimenss ankerinres.

Esta "division de los sistemas sociales fundamentales”
—politico, econdmico y moralcultural— efectivamente con-
fiere poder a ofras autoridades aparte del Estado en innumera-
bles esteras del bien comiin. Adicionalmente, para resguardar
los derechos individuales, los de las minorias y los de asocia-
cidn, un vasto campo de acciones sociales —denominada en
Checoslovaquia, tras 1989, “¢l foro civieo”— queda exceplua-
do del control estatal. En suma, ocurre que miiltiples organis-
mos ¥ actores institucionales se responsabilizan de promover
&l bien comiin, lejos del alcance de las autoridades estatales.

En conformidad con ello, el concepto contemporineo del
bien comin adquiere una estructura mucho mis rica que el
concepto medieval. Abre un “espacio civico” considerable para
el libre ejercicio de muches capacidades humanas esenciales
para la prosecusion del bien comuin, El concepto moderno del
hien comun, conforme al cual se respeta la libertad de las
personas y de sus asociaciones segun cl “principio de
subsidiariedad” de Lincoln, es, asi, mucho mas amplio que ¢l
concepto tradicional, que era lanto mas simple.

Segundo, el pluralismo resultante v ahora incorporado
en el concepto de bien comun requiere de una distincidn bas-
tante mds cuidadosa entre dos facetas diferentes del bien co-
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muin; su contenido material v formal. Formalmente, el concep-
to de bien comiin considera el todo social v la dignidad de
cada persona libre (el pleno desarrollo de cada une de sus
miembros individualmente es un fin de la vida social; ese
desarrollo personal es también un componente formal del bien
comun). Este concepto formal ne cambia con las diferentes cie-
cunstancias histiricaz. Pero al contenido material st combrg de
manera dramética de una época a otra v de un sitio a piro. En
el plano material, por ejemplo, hoy se necesitan tantos bienes
concretos, Hsicos vy espirituales para el pleno desarralle de
cada persona individual v de la comunidad humana como un
todo, que a los juicios prudenciales concretos relativos a su
jerarquizacion € implementacion se les debe dar un amplio
campi de accldn. Hoy en dia ol blen comuin incluye autopistas,
atencidén midica a bajo costo, baja inflacién, ensefianza univer-
sal, empleo abundante v presupuestos fiscales equilibrados.
Conciliar todas estas exigencias antagdnicas no es una hazafa
MENOr.
Es, por consiguiente, mucho mis el querer el bien
comun formal (de todas las personas en conjunto v de cada
una por separado) que discernir v realizar en un arden armo-
nieso ¢l bien comuin material global, en toda su gran profusion
y variedad. Las sociedades individuales difieren enormemente
en su historia institucional v cultural, en sus disponibilidades
materiales v en su capacidad para responder con fexibilidad a
las necesidades concretas. Las sociedades operan bajo muchos
constrefiimientos, limitaciones y carencias. Se requiere de un
grado verdaderamente notable de sabiduria prictica para el
desarrollo humano integral de una nacidn. Al considerar ¢l
logre del blen comiin material en determinadas sociedades,
los 1edricos del bien comun deben, por ende, permitr un am-
plio campo para ef ejerdcio de la sabiduria practica y el razo-
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namiento prudencial, A este respecto, los esfuerzos de pensar
globalmente v de buscar un nuevo orden mundial requieren a
la vez de enormes reservas de sabiduria practica, en medio de
las contingencias e iromias a las que estd sujeta la accidn social.

En suma, los tedricos gque verdaderamente respetan las
capacidades humanas asocdadas a la libertad v la responsabili-
dad han de renovar sus concepciones sobre los sistemas, las
instituciones, las normas sociales, los procedimientos y las de-
cisiones sociales concretas verdaderamente envueltas en el bien
pomdin, considerado en téeminos materiales. Invocar el bien
comuin ne equivalea invocar un esquema simple o draconiano.
Por una parte, los tednicos casados con el ideal de la sabiduria
prictica han de estar en guardia constante contra el utopismo.
Por la otra, no debieran vacilar en fijar ciertas metas de bienes
sociales concretos que deben alin alcanzarse® La mezcla
requerida de imaginacion y espiritu prictico —de mystique y
politigue— es necesariamente una cualidad humana muy esca-
&a, un don, en dltima instancia, del Espiritu Santo que “medita
tristemente sobre el mundo ¥ sus inclinaciones® {(G.M,
Hopkins}.

5. El principio de cambio. Las sociedades contemporineas
avanzadas, como lo vislumbrd Pio X1, se caracterizan por el
acelerado cambio social y tecnoldgico. Con todo, tales cam-
bicis, aun cuando se deriven de maltiples fuentes, no son ente-
ramente casuales. Lo que diferencia a una sociedad capilalista
de todas las formas anteriores de ordenamiento econdmico es
que sus cimientos institucionales estdn en los procesos de in-
novacion, descubrimiento, invenddn, o, en una palabra, en la
e fe.

Ex bueno explayarse un momento ¢n este punto. La ea-
racteristica decisiva, definitoria, de la economia capitalista no
5 2] libre mercado ni la propiedad privada ni los incentivos ni
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el lucro, Todos esos elementos aparecen yva en las economias
precapitalistas tradicionales. Todos ellos son condiciones pre-
vias importantes de una economda capitalista. Pero el capitalis-
mo en si, auténticamentes definido como tal, no surge sino
hasta que se establecen dertas instituciones que apoyan v nu-
tren sistemdticamente las capacidades creativas de los seres
humanos para inventar, descubrir e innovar, ¥ para practicar
el derecho humano fundamental de la iniciativa econdmica
personal ® El hecho de que &l Papa Juan Pablo [l resaltara este
derecho humano fundamental, primero en Sollicitde Bei Socuilis
v luego, mis en profundidad, en Cenlesimus Annus, 5 una de
las robustas contribuctones de su pontficado a la doctrina
social catilica ™

Este don humano inalienable, que emerge de la imagen
del Creador impresa en cada ser humano, proporaona el dina-
mismo esencial de la sociedad libre: tanto de su economia
comp de su vida politica v cultural. La fuente principal del
dinamismo de la sociedad libre es |a fecundidad de la mente
humana, derivada del Creador. Incapaz de medir la altura v
profundidad de la mente del Creador, la mente humana esta
Namada, con todo, a asemejarse a ella lo més posible.

Por esta razdn, los tedricos del bien comuan v la justicia
social necesitan forjar dentre de sus teorias un modelo dindmi-
co (mids que un equilibrio) del cambio social. Pues el espiritu
humano es libre, inventivo v creativo. Las instituciones maol-
deadas por ese espiritu han de estar abiertas al cambio. Pero
este cambio no es, ni tiene que ser, casual. Pues brota de la
actividad de la mente humana en su capacidad creativa. Y el
impulso inherente a la mente es a la comunicacidn, a la adap-
tacion cooperadora y al gjerccio de la capacidad de eleccion en
los dmbitos pliblico v privado. Aungue Libre, un orden huma-
no no es de naturalera anarquica. Pues las obras pensadas
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para servir a los bienes e intereses de ofros, aun si es por afin
de lucro, han de adaptarse al consentimiento de esos otros. De
este modo, incluso el propio interés debe consicderar, hasta
clerto punto, a los demds.., ¥ cuanto més lo haga, mejor. Pues
la civilizaciin implica un lamado a optar razonadamente den-
tro de un marco de cooperacidn social voluntaria.

Asi, 8 medida que e estudio de las decisiones pablicas
lleva a los economistas a centrarse mas a fondo en las leyes v
constrefiimientos de las decisiones piablicas (y privadas), es
probable que la economia en una era post-socialista se vuelva
cacla vezx mas humanista,™ Es probable que los filosotos v ted-
logos sociales, al adguirre un grado cada vez mayvor de sofisti-
cacidn en el drea de las leves econdmicas v su dindmica, ha-
brin de compartir ciertos materiales comunes con los econo-
mistas que estudien las decisiones publicas.”

DE 1931 A 1991

En tanto es probable que los seres humanos malgasten,
derrochen y abusen de sus libertades, la sociedad libre esta
constantemente amenazada, Para la sociedad libre, no todas
las opciones son iguales. Algunas son autodestructivas. Los
ciudadanos deberdn estar alerta a las desiciones publicas, ya
que de lo contrario ¢ experimento de la sociedad libre aca-
bard en un naufragio. Porque la sodedad libre es un experi-
mento, no una garantia. De ahl que el gercicio generalizado
de la virtud de la justicia social sea indispensable para la
preservacion de la libertad. Mediante esta virtud, los cuda-
danps se unen para hacer por & mismos aquello para lo cual
en los sistemas anteriores debian acudir al Estado.
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Cnizds sea por este motivo que los fogadores de los
Estados Unidos habian pensado primeramente utilizar la pala-
bra “virtud” en el sello del pais, donde optaron finalmente por
"Novus Ordo Seclorum”. No puede haber una republica libre
si sus cindadanos no actdan con las virtudes propias de la
libertad. ¥ la virtud mds propia de los ciudadanos de las socie-
dades libres, precisamente en cuanto tales, es la jushcia social.
El desarrollo pleno de la teologia de la justicla sodal aguarda-
ba, sin embargo, ¢l pleno reconocmiento, en un contoxto feo-
logico, del sistema tripartito de instituciones libres que deja a
la sociedad civil espacio para respirar.

CQuuadragesimo Anmo (1931) aparecid en medio de la Gran
Depresion, que fue particularmente severa en Alemania. A
ella le siguid la Segunda Guerra Mundial, que estalld justo
después de morir el Papa Pio X1, quien habria querido ser
recordado como el Papa de la paz. Tras los horrendos avatares
de la guerra, Fio X1 (1939-58) liderd a la Iglesia Catdlica, va
con retraso, para que apoyara la reconstruccion de las demo-
cracias como la mejor defensa de los derechos humanos. Sur-
gieron los partidos democrata cristianos v socal demicratas
para defender esos derechos en contra del comunismo. El es-
fuerzo pionero de Ledn X1 de enraizar ¢l concepto de los
derechos humancs en suelo cristiane fue coronado por Juan
XXM con la multiplicacion de derechos en Pacem in Terris
{1963). Paulo V1 {1963-78), esquiv.aru:l:;l el trming “Ysocialis-
mo”, comenzd a hablar de un proceso necesario de “socializa-
aan”, un enfemismo que muchos interpretaron como un aval
de la social democracia ].rel Estado Asistencial. Entonces, el 16
de octubre de 1978, en la festividad de Santa  Eduvigis (patro-
na de la reconciliacidon entre los Estados vecnos), ¢l Colegio de
Cardenales conmovid al munde con la eleccion del primer
Fapa no italiano en mas de cuatro centurias, el cardenal polaco



146 L fNeA CATGLICA Y EL B IRITU DEL CAFITALEMD

y arzobizpo de Cracovia, Karol Wojtyla, que escogié el nombre
de Juan Pablo 1L

El nuevy Pontifice —dramaturgo, poeta, atleta,
poliglota— asumid como una misién la reconciliacion no sélo
de los Estados sino de los blogues vednos, que desde un prin-
cipio & mismo insistid en designar como “las dos grandes
ramas del dinico drbol de la Europa eristana”. El pnmer Papa
eslavo designd como co-patronos de toda Europa, junto a San
Benito (480-547), el santo patrono reconocido por la tradicion,
a los fundadores de In eristiandad eslava, San Cirilo v San
Metodio (mil anos antes, estos dos hermanos codificaron por
vez primera la lengua eslava en Nitra, hoy dia Eslovaquia,
en ¢l centro mismo de Europa, “entre el Atlintico y los
Urales™).

Fildsolo por formacion (obtuvo un grado honorifico de
Harvard por su obra The Acting Person), el vigoroso Papa Juan
Pablo [ deid en claro tempranamente que aspiraba a imprimir
al cuerpo del catolicismo un profundo y ariginal sello filosofi-
co, La “libertad ordenada® es el concepto clave con el cual
resolvid partir, una libertad practicada por la persona humana
del mejor modo posible, en tanto agente libre y creativo de su
propio destino. El hincapié del Papa en la libertad ordenada
tuvo especial resonancia tras la Cortina de Hierro, al igual que
entre todos quienes luchaban en situaciones de dictaduras mi-
litares v Estados de “seguridad nacional” en el Tercer Mun-
do. Habiendo contribuido a dar forma a la Declaracidn del
Concilio Vaticano 11 acerca de la libertad religiosa (1963), Juan
Fablo Il prosiguid en el curso de los afos articulando su vision
de 1a libertad religiosa, la “primera libertad™.® Gradualmente
establecid los fundamentos de una mueva teoria de la "segun-
da libertad ", la libertad econdmica. Aqui enfatizé la "subjetivi-
dad creativa” de los hombres y mujeres libres en accidn. Esto
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era material definitivamente nuevo, v a €l debemos referimos
ahora.

NOTAS

| Qe migesimio Anmo, #4 77 -78.

* Alan Peacock vy Hans Willgerodt, comps., Germany's Soctal Market
Ecorarniy: Ohrigins aved Evolnhon (Nueva York: 5L Martin®s Press,
1989,

*En los términos del propio Nell-Breuning:

Hisy mie parsee clans quee la inserciin de esos comentarios de
Pl XI sobre el fascisims s Ly grin culpable del equivoen total
quar rodea o oesa imagen die un orden, o mds Bleneshogo de un
orden social, desarrolladn en Qradregesims Anms, que en 3
traduccidn akemans quedd designado eon el Brming poco fe-
liz de "ocupacional” ¥ en la francesa con el térming
Teorpofativista”, Ello no e excosa para ese esbozo madecus-
dex, quie fue de mi responsabilidad exclusiva. Por el contrario,
5 alpo que me reprocho o mi mismo. Actid demasindn com-

fadamenle porgui el Paps mo puse reparo slpuno & mi propla
expasicitn ¥ me o reprocho todasda mils por haber aprobadao
&l bextor suplementanio quee # escribis, Me complacia en una
falsa auto-comBanza ¥ no refledong muaynmmenhd en tarmo a
elles (Dawald van Nell-Breuning, 5], "Ousdrrgesimo Anma”,
Stimmaten dev Zedt, N 167 (1971 204,

4 Nell-Breuning, Reorgonization of Secial Ecoromy (Mueva York:
Bruce Publishing, 1939), 5.

" Veéanse, por ejemplo, los tres voliimenes de Li, Legislation amd
Liberty {Chicago: University of Chicago Press, 1976-77); The
Constitution of Liberty (Chicagor University of Chicago Press, 1960); y
The Road to Serfdom (Chicago: University of Chicago Press, 1944),

* Friedrich Hayek. "Opening Address to 8 Conference at Mont
Pelerin®; en Stadive i Philosophy, Pelitics and Economics [Londres:
Routledge & Kegan Paul, 1967}, 155,

" Hayek, The Mirge of Soctal Justice, 62-100. Para un andlisis de
estos cuatro puntos, véase John Gray, "Socal Injustice: What Hayek
Taught Communists, He Can Now Teach Us®, Crigrs B (septiembre,
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1990 20-32, Tal v comp Gray las describe, Ins cuatro objeciones son

las siguientes
L En el mercado, la distribocidn de Ios ingresos v el capital
obedece en buena medida o B casualidad, ¥, por tanto. esa
distribuciin s impredecible & incontrolable.
2 El critends Hpico de [as concepeinnes oorrientes de |a fasticia
sociil e= que los recursos han de asignarss segiin ba necesbdad
o el meritn, La conchision de Hayek es, en primes 1ermino,
Que nivhay entre NOsEros UN CONSENSC FEspecho A qud consli-
tuyw wna necesidad o un ménto, Mas exactamente, no hay
comderisg suficiente respecto a los grados relativos del mérito
v de la necesidad come para fommudar juicios comunitariamente
aceptables
3 La prefension de alcanzar la justicia social habri de [
afectar la eficiencia del sistema de mercade, puss alterani la=
sefiales que ndican 8 la gente ddnde se hallan las oportunida-
dies s veningrsas [.]. Lo bisgqueds de la justicin secial im-
plica seeptar un nivel de producelén inferior al que
pasede alcangarse de obrd modo.
£, En ausendia de criterios clarmmente aplicables v no conilic-
tivos, los grupos de intereses va coneolidados habrin de enar-
bolar el concepto de justicia social para promovis bis infereses
#n que s8 han atrincherado. La justicia social se convierte, de
hecho, én el esligan de guienss pretenden eludir el feedbuck
megativo, inseparable a los proceses de mercado,

f Pero confréntese con &l planteamiento de Tomds de Aquino, en
el que la virtud de I justicia es distinta 4 otms virudes cardinales precisa-
e por su erdenacion a derto estado de cosas externo al agenbe:

Segun esto, la comeccion de lés obms akoaadas a ns demds
virtudes, y a la gue Ba intenacion Je Ja virtusd Bende como a su
objeto apropiado, depende'sélo de su relacion con &) agente,
mibentras que by correccion de wna obra de justicln queda esta-
blecida, aparte de por su relacion con el agente, por su rela-
cichs com ofros [-]. Y sl decimos que algo es justo, que tiene 1a
rectifud de bn justids, cusmdo o el conduce un acto de justi-
i, sin toemar en-consideracidm la ﬁmmqwduﬁﬂbh
realiza; en tanto en el caso de les demis vichedes, nada se
comsickira corrects a4 menos quesea realizado de certa forma
poe el agente (H-1E, 4. 57, a.1].
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Do aqui que la justicia esté orientadd mis a los resultados, o bien
A o que Hayek denomina un clerbo "estado de cosas”.

Sobre esta base, como sefialan algunos, puede que Hayek impu-
siera una falsa dicotomia entre lo personal v lo social, Fero el verda-
dero punto de Hayek no es esa dicotomia sino, mas bien, la diferen-
cha entne los asuntos influldos por Ta volicon humana ¥ los asuntos
establecidos con independencia de ella por certos procesns sistémicos,
pot olras rarones mejores para las sociedades humanas que cual-
quieraltemativa conocida. Su punto es gpisténtico: no podemos saber
ko suficiente como para generar los resultados que anhelamaos por [a
via deé la anticipacion v Ia deliberacidn, sin hacer mis dario que bien.

* Hayek, Mirage, 6364, Véase tamblén “The Atavism of Social
Justice”, 67-68 en F. A. Hayek, New Stidies in Philosophy, Politics,
Ecomomics and the Mistory of Idens (Chicago: University of Chicago
Press, 1978).

M En sus escritos de 1976, Hayek decin: “Fl empleo del términe
Justicia social’ data, en este sentldo, de una fecha comparstivamente
reciente, aparentemente de hace no mds de un siglo” (Mirege: 63). Al
explicar que el término fue E’[‘IF'EEdﬂ muchos afios antes, Mell-
Breuning sefiala por su parte: “La enciclica Chiadripesinmg Ao ha
istablocido fnalmente v de manera definitiva, ha canonizado
teoldgicamente por asi decirlo, 1 justicia social” (Reorguarizabion of
Sacial Ecoriomy: 5).

"V éase Michael Novak, This Hemisphiere of Liberty (Washington,
[2C: Tha AET Press, 19940}, 3

En cierio sentido, los Wiigs catilicos se parecen a los progne
sigtas. Crevn en la dignidad de la persona bumiina, en la liber-
tad humana, en fa reforma institucional, #n el progreso gra-
duial. Peros tenien a 1o vesx un hondo respeto por e lenguage, e
derecho, la liturgia, lns costumbres, los hibites v la tradicion,
b que los mared, &l mismo tiempo, con el signo del

consrvantksmo. Junto a los conservadores, los Whigs eatili-
e Hamien conciencia de ls feeres dque representan los hibites
culturales v &l papel que gercen I paselian y ol pgecado en los
aswonbos humaanos, |unbo & lod Hberales, corceden importancia
fundamental a la ibertad humana, especiaiments a la cons-
trucritn p-u.ul.llhu de s msbtuckimes QUE PROMUEVED 258
libertad.
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Los Whigs cattlicos conciben la libertad como algo ordsnndo
—nuvanimo [a liberisd de hacer lo gue uno quiers, sing kb que
un debe—, o0 buens medida come concebda Tomats de Aquino
la sabiduria prictica, coma razdn ordenada, rechs mohin. A e
nudo  sitiados por los sectores  fradicionalistas v
fundamentalistas dentro de la Iglesia, los Wiigs catilicos han
defendide el valor del progreso en el seno do la historia, v por
sobre todo el progreso que discarme a Io largo del dje de la
libertad; pero su instinde en favor dil progreso estd morigemn-
do par un agudo sentido de la inonfa, de la ragedia v la
contingencia. Prefieren hacer hincapié en el progreso
inatitucional sostenidio, alecanzado gradual v solidamente, v
bien arrsigado en ks hibibos colturales. Y descordian de los
principics putamente abstractos ¥ los espasmos del fervor
revalucinnario

Véase espectalmente ol capihilo 1 v el apéndioe: “Thomas Aquinas,
The First Whig™: 107123,

= Nell-Breuning, Reorganization of Sacwel Ecamonty, 251,

* Hayek, Mirage, 65, ¥ afade: “Puede que hayva discrepancias
regpecto a6l o medida concreba és requerida o no por una cueshion
de Susticia social’. Pero rara ver se cuestiona que €5te sea-el chterio
que ha de guar la acividad politica, ¥ que la expresion posea un
signiticado definido. Por ende, probablemente no existen hoy en dia
movimientos politicos o lideres politicos que no apelen con presteza
i la ‘pusticia social” en apoyo de lasg medidas particulares que defien-
den”

" Karl Rahner ef al., comps., Sacrumentum Mundi: An Encyclopedia
af Thealogy, & tomos {Nueva York Herder and Herder, 1968-70).

B Johannes Messner, Socfal Etfeies: Meteeral Lo fir the Westerm World,
comp. rev. (5h Lowis: B, Herder Book Co., 1965). El andlisis de la
nocitn de 1s justicia social ocupa no mibs de una pagina (320-21), en
las mis de mil paginas del libro. Messner sefala:

En =i origen, [a vor “josticia socal™ alude en particular al
bienestar eoondmico v social de la "sociedad”, en el septido die
una comunedad cooperativa en loecondmicn, al mberior del
Estado [} La justicia social [..] impone obligacionss al
empleador ¥ sus empleadis en el curso de las negosiaciones
en que se establecen los scuerdos leborales colectivos. Mo sl
exipis urd distribucion justs del producto social, sino gque vin-
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cula a los grupos que cosperan dentro de la socledad para que
realicen los esfuereos necesarios, al prestar sus servicios, par
I eatabilicsd de by empress y el desarrollo del bien comiin en
todas Las esferas, y en fvor del progreso econdmice y social

I Ermest Fortin, “MNatuaral Law and Social Justice™, Amiericen Journal
of Jurieprudence 30 (1985) 1-20.

¥ Jean-Yves Calver, 5.]. v Jacques Perrin, 5], The Chsorcl amd
Social Justice: Socal Teaching of the Popes from Leo X1 to Prus X1, trad,,
|. K. Kirwan (Londres: Burns and Cuates, 1961), esp. 145-53,

I William J. Ferree, S.M., Introduction to Social [ustice {Dayton,
ANTE Maranist Publications, 1948), 12 Ferree postula que (hadmgrsino
Anno permite diferenciar entre dos riveles de justicia

En el primer nivel, & de la justicia conmutativa o individual,
el empleador estd  inerme, v advidrtase que esto ocurre “oon
demasiada frecuencia®. Ahcra blen, & evidente que =i estl
verdaderaments merm para acer justicia plena, no incurre
en pecado cuando, & causa di una nécesbdad, su justhcla resul-
ta insalickente. En el caso de la justicia mdividual, el caso estd
cerrdo, pues & empleadar ne pusde hacer nada al respecio; y
ha de permitirse g conbniGs 1a imjusticia, o causa de la mer
incapacidad de eyvitarla.

Por sobre este campo de 1a justicis individual, sin embargo, se
vergue el campo global de la Justicly Social, ¥ en ese campo
superior el caso unnot estd cerrado. La “importancia” de los
individuos proviene del hecho de que fedo Ty insdiesrrie estd mal
organizada (es “socialmente injusta®), La lusticia Social exige
cue ella estd prgomizade correctemamty para ef blen comin de
tordors los que dependen de ella para su Menestar y perfecaon,
Por tanto, los empleadones Semen ¢l debir =gl estricto disker
de Justicla Social; del que no purden desentenderse sin caer
en el perado— de trabajar funtas [socialmente) parn reorgani-
aar s industein. Una ves LUEI:EEI.IJI;II esta rﬂn'E,anl;iﬁn jun
peio de Justicida Sodal) por la scckdn grupal [social), los
empleadores no estarin ya més inermes en ¢l campo de la
justicia individual, y endrdn la obligacon de cumplis sus
estricios deberes in este campo.

* Ernest Fortin, “Natural Law and Social Justice”, 14-15.
Bbid., 15-16,

# Aristiteles, Nicomachen Ethics, 5.1.1129 al-1129 b24. Adviérase
esp. 1129 bl15-20: “Ahora bien, los multiples enunciados de Ia ley
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aspiran, ¢ bien al interés conuin - de todos; o bien al interés de una
clase gobemante designada por su excelencia o de algin modo simi-
lar; asi que, en una de sus acepciones, el Hrmine “justo” se aplica a
todo lo que genem y preserva la felicidad o bien a las partes compo-
nentes de la felicidad, dentro de 1o comunidad politica”,

S Tomis de Aquino, Suneng Theologica, Ma-Ilae, q. 58, art. 5-6. Para
un andlisis mis exhavstivo, véase Calves y Perrin, 13045

@ Segrun Nell-Breuning, Pesch aludia a la justicia social como “el
tundamento espiritual v el pilar sustentador de la solidaridad cristia-
na" (Reorganization of Social Econemy, 5),

# Pio X1 identifica la justicia social con los requisitos del bien
DO

Es mmprescindible que In libre competencia, confenida deniro
de Ermites razonaides y justos, v sobme todo, el poder ecandmi-
oo, estén sometidos efectvamente a la avtoridad publica en
kxlo aguello quir les estd peculiarmente encomendada. Fnal-
mvetibe, las instituciones de ks pueblos deben scomodar la
sociedad enfera a las exigencias del bien comin, es decir, & las
reglas de Lo justicia sodsl; de ahi resulbard que i actividad
econdenic, funckdn importantdsima de ls vida social, se en-
cuitdre dsbnidsmo dentro de un orden de vida sano y Dlen
equilibrado. {Quadragesima Ao, & 67,

“Citado por Ferree, 7.

 Chiadrngesima Anmo, #4843, 49, 64, v 67. Cuando menos dos
temas centrales emergen de estos dier tratamientos. El primero es
gue la justicia social es un canon prescriptive mediante ¢l cual se
evalian las circunstancias sociales actuales: el segundo es que la
justicia social es el fin de la sociedad v la politica que persigue es el
bien coman.

Un memplo del primero es el # 4%, donde Pio X1 dice: “Ha de
ponerse, pues, todo esfuerzo en que los padres de familia reciban
una remunesacion suficientemente amplia para que puedan atender
convenientemente a las necesidades domésticas ordinarias, 5i las
circunstancias presentes de la vida no siempre permiten hacerlo asi,
pide la justicia social que cuanto antes s introduzan tales reformas,
que a cualquier obrero adulte se be asegure ese salario.” Quadragesim
Asmng, # 49,
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El segundo uso se halla {entre obros acipites) en el # 64 “[D]e
donde se deduce que [no se puede condenar al capitalismo| por s
mismio. Y en realidad, no es, por su naturaleza, vicioso; pero viola el
recto orden de ls justicia, cuando el capital esclaviza a los obreros o
la clase proletaria con kal fin ¥ tal forma, que los negoclos, ¥ por lanto
el capital, sirvan a su volunad v a su utilidad, despreciando la digni-
dad humana de los obreros, la indode social de la economia, v la
misma fusticia social v el bien commin.®

¥ Nell-Breuntng, Reorgamization of Socral Economny, 250, El subraya-
doves afiadide msestro.

*Ibid., 250-51.

* Viéase Nell-Breuning, “Quadmgesimo Anno”, Stimmen der et
187 (1971 293-294 : “Ya en mi andlisis de 1932 y mis adelante,
interprebd siempre las atirmaciones de Pio XI como una (ronia diplo-
mutica ¥ podia referirme a Mussolini para demostrar Ia correccitn de
esta interpretacidn”.

M Ibid., Mussolini "entendid la enciclica come una critica que lo
desfavorecia enormemente, y la imm que esto e proveod la descargo
eén contra de s organizaciones juveniles catoficas de [talia. El Papa
se quejaba de que Mussolini hubfera reaccionado de manera tan
lamentable al ‘bendvolo asentimiento’ que € le habia brindado”,

I QuadragesimodAnmo, #72. “El socialismo cristiano”, expresd
Pio X1, implica “una contradiccién en los términos. Nadie puede al
mismo tiempo ser buen catdlico y auténtico socialista,” El socialismo
“se¢ funda en una doctrina propia v peculiar de la sociedad, que es
meonciliable con el verdadero eristianismo”.

1 Nell-Breunang, Reorganizobion of Soctal Ecoronry, 250

“Ibid., 247-48, Nell-Breuning alude al # 57 de Quadragesimo Anno,
donde el Fapa dice: “La libre competencia |...] aungue dentro de
ciertos Hmibes esjusta ¥ gerers resultados beneficiosos no puede ser
el principio regulador del mundo econtmico; ello ha quedado plena-
mente demostrado por las consecuencias que se han seguido de la
rienda suelta dada a estos peligrosos ideales individualistas, Es,
pues, muy necesario gue los asunios econdmicos se sujelen una ves
mias-a un principio orentador verdadero y efectivo, y sean goberma-
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dos por &1, El mercadae so puede “moderarse v gobermarse & sl
misgmio.  Deben buscarse principios més altos vy mis nobles para
controlar, en forma rigurosa e inflexible, su supremacia: a saber, los
principios de la justicia social v 1a caridad social ™.

HThid , 24849

= Viase Quadnegesdie Anng, # 18,

* Una definicitn concisa y contemporinea de la subsidiarbedad;
Derivado de las ensefianzas de la [glesia Catdlica Romana,
eate concepio postula que cualguier fans social ha de levare
g cabo o loomds redudda de las urddades exatentes: en la
familin antes que pn el vecindario: o en los gobiemos bocales
antes que en el gobierno central. Como bien 1o explica Bildt
(Primer Ministno de Suecia)l "El principio de subsidiariedad
implica que la sociedad estd edificada desde la base hacia
arriba, con el punto de partida en lis necestdades del indivi-
duo v la familia, en logar de ser a la inversa, con un panko de
partids en alguna doctrina politica shstracta” (Allan Carlson,
“Forward to the Past Rebuilding Famdly Life in Pos2-Soclaltst
Sweden”, The Family Int Americr b [julio de 1992]: 4).

Nell-Breuning senala que:

Mucho antes de que Lo encielies CQundrigesimo Amms. (1931)
proclamara ¢l principio de subsidianedad como "in phitosping
sociali gravissimem iliod yeincipine”, Abraham Lincoin i habia
formulado com fines pricticos: "l objeto legitimo del gobier-
Ao e hacer por una comunidad die personas lo que sea que
precisen perd que 'no puedan, en alngon ciso, hacer, o no
puedan hacer tan blen por =1 mismas, recurriendes a sus pro-
pias capacidades, aisladas e individuales. En todo agquelhs que
la pente puede hacer ton bien por sf mi=ma-e individoalmente,
los gobiernos no debieran interferis” (Nell-Breuning, "Sodial
Movements: Subsidiarity”, Sscramentum Munds, 6 tomos.,
comp., Karl Rabner [Nueva York: Herder & Herder, 1968-70],
6:115),

¥ Nell-Breuning, Reargasization of Socinl Fcamarmy, 251,

* Alexis de Tocqueville, The (d Kegime mud the Fremch Revolution,
trad., Stuart Gilbert (Garden City: Doubleday, 1955), 206.

* Michael Novak, Will [t Liberate? Questions About Liberation
Theology, comp. rev. (Lanham, MD: Madison Books, 1991,
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¥V éanse las objeciones de Friedrich A. Havek en Lamw, Legislation,
artd Libertyy, Tomo 2; The Miraee of Soctal Justice (Chicago: University
of Chicago Press, 1978), capitulo 9, "Social or Distributive Justice™,
&2~ 11HY,

* En The Mirage of Social Justice, Hayek caracteriza a la "Gran
sociedad” como aguella en la que ¢ campo de la produccion ¥ los
servicios estd tan extendido que, a diferencia de la sociedad tradicio-
nal, entre sus principales beneficiarios estin los eéxtrafios y los ex-
trunjeros. Esta cadena ampliada de produccion se logr porque las
transacciones son reguladas por normas de comportamiento justo,
iguales para todos los participantes. A mayor abundamiento, tales
normas hacen posible la paz social v la “libertad individual con
twdos sus valores”. Dicha tranaformaciin convierte a la pequefia
sociedad en una Gran Sociedad. Asl, Hayek escribe que “la Gran
sociedad surge del descubrimiento de que los hombres puesden vivir
juntos ¥ en paz” y beneticiarse mutuamente “sin concordar en los
objetivos particulares que todos ellos persiguen”, El descubrimiento
de la sustitucidn de “las normas abstractas de conducta por fines
concretos obligatorios hizo posible extender el orden de paz” mas
allé de los grupos reducidos gue buscan los mismos fnes, " porque
capacitd a cada individuo para beneficiarse de las habilidades y ¢l
conocimiento de otros a gquienes no necesariamente conoce ¥ cuyos
propdsibos bien podrian ser enteramente distinkos a los suyos™ (109),

2 Nell-Breuning escribe en Reprpanization of Soefal Ecomemy, 53:

Por = sola, o icte-avedd orgenizide puisde ser verdideramaibe
eflcar. Por esta rawdn, Ledn X recomendaba la craachin de
sochirdades, Pio X1 slservie correctamenie ous esia recomin-
docidn uvo gran acoghds v redundd, subsecuentemanie, en
un movimdentoy sin precedentes die fundaclin @e nueyas socie
dades. Al principio hubo que siaperar considerablies ohstdco
bos. Chueda para mayor alabanza de Ledn X1 su contribucién
deci=ivia o vencer tales obstdoudog ¥l es ¢l gran adalid de ls
fiberiad de meosiaciin,

“ Para un andlisis exhaustivo del concepto de sociedad civil, véa-
se Adam Seligman. The fdea of Cidl Soctely (Nueva York: Free Press,
Toszl,
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¥ Para un andlisis del concepto de catalaxia, véase Friedrich A.

Hayek, The Minage of Soctal fustice, 107-109:
El sirmino “cotalictea” s deriva ded dérming griego miellctem
|l e significa no sdlo “intercambinr® sino tambidn “admi-
tir dentro de Ia comunidad™ v “pasar de enemign a amigo®
|1 De el podemos configurar un témmino inglés, cefallaxy
entalaxial, que utilizireman para describir el orden:que trae
conabgo el ajuste rmutuo de muchas economias individuales en
un mercado, Una calalada es, asi; ] tpo espacial de crden
espontines generado por o mercado o traveds de individuos

quit operan rigiindose por el derecho de propiedad, de con-
tratos v de responsabilidades extra contrachaalid.

S Calver y Perrin, The Church and Social Justice, 151-52.

1 Michael Movak, Free, Persons and the Common Good {Lanham,
Maryland: Madison Books, 1989).

 Thid., 138; “Visto como un hito ...}, ¢l concepto del bien comiin
obliga a los ciudadanos de cualquier sociedad en particular a alzar la
miracla para ver cuin bien lo estin haciendo, segian aliin critedo
que trasciende al logro actual”,

" Vénse ol Epilogo a la segunda edicion de mi The Spirit of
Democrate Capitalisst (Lanham, Maryland: Madison Books, 1990},
432; “El gesto decisive que diferencla al capitalismo de todos los
sisternas precedentes, ¥ también del socialismo, €5 su organizacion
social en tomo al principio de que la causa primana de la fqueza es
el apit (la mente)”,

# “[El] derecho de ndciativa econdemicn”, explica o Papa, *es un
derecho importante no sile para ¢l individuo 2ing también para el
bien comin.  La experienca nes demuesira que la niegacidn de este
derecho, o su limitacicn en nombre de una pretendida “igualdad” de
todes en la sociedad, reduce o, sin mis, destruye de hecho ¢l espiritu
de iniciativa, es decir, o subjedfolded cremtivg del chiddadene. . Enconse-
cuencia, surge, de este modo, no s6lo una verdadera igualdad sino
uma ‘nivelacidn descendente’.” Sollicitude Rei Socialis, # 15.

*Como he escrito en otro lugar:

En su mayor parte, los pensadores religiosos no han conside
rado la historia scondmica. En pocos Seminarics hay cumsos

de economia que tengan el caricter de obligatorios en los
curriculod, pun cuando abundan de manera erecienie IS cur-
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scs de politica, sociologia y psicologia, Par ende, los tedlogos
s enfreran simultAneamente a dos desaflos. Primern, necesi-
tan adquirir algunds dé los conceplos bisicos ¥ métodos de
andlisis econdmico. Segundo, deben saber manejar materiales
empiricos concernientes a las actividades econdmicas, a ndvel
domuistico ¢ infemacional, respecto de las coales consideren
pertiranie emitic un poioo.

Para cubnir esta necesidad, espem que un nomero signbcati-
vt de economistas dirdja su atencidn a las cuestione ecomdmi-
cad quit plantean los cuerpos eclesifistions oficiales y no oficia-
le=: A medids que los lideres religinens hecen mds v mas
pronunciamientos seerca de ks asuntos econdmices, han de
recibir una respuesta pronta v efectiva, De oo mode, las
afirmaciones no contestadas comenzardn a adquirir el peso
del saber convencional y de La fradicitn quar se vuelve aficial.
i s cometen erTores, e preciss corregitos ankes de que se
comsoliden, pued Lis Tifhsiss tepresentan oo sGlo und fuerda
institucional legitlma sine a la vez significativa dentre de les
sodedadies cipitalistas democrdtices. Laselites de la economia
¥ la refighon tienen boy, cada una respecto de la otra, una
enwrme nesponsabilidad (Michael Nowvalk, Cothalic Secial Thougie
arul Libersl Testitutions [Mew Brunswick, S Transaction Books,
193], 15}
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= Amartya Sen, “Some Contemporary Economic and Social Issues”,
Soctal and Ethical Aspects of Economics, Coloquio en el Vaticann, 1992
=2 Véase George Weigel, Liberty and Its Discosternts: Catholicism
Confronts Mosdernity (Washington, DC: Ethics and Public Policy Center,

1991 ).
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UN RENACIMIENTO DE
LA LIBERTAD

fwan Pablo I (1978- )



CaPriTUuLO 4

LA SEGUNDA LIBERTAD

A manns de sdlenta ¥ cincer afics do iniciado aficialmenta, ol
duglo entre ¢l capitalismo v el socialismo ha concluidio: e
capitalizmo ha ganadio,

Robert Hellbroner

Drefinsciin: La libertad es-el imperio de la conciencia.
Lo Acion

De Ledn XIT a Pio XI hay un lapso de sdlo cuarenta
afos, pero entre Quadmgesime Anno y Cenfestmus Annus trans-
curric un total de sesenta largos afios... [y qué sesenta afos! El
ascenso de Hitler; la Segunda Guerra Mundial y los campos de
exberminio; el estremecedor derre de la Cortina de Hierro en
1948; la propagacidn del comumismo mis alld de la Unidn
Soviética; la acumulacitn de armas nucleares; la proliferacion de
los 55-20 soviéticos en un cerco alrededor de Europa
Ocridental: hay mucha historia encerrada en esos sesenta afos.

Al cumplirse el primer centenario de Rerum Novarum {en
1991}, los dictadores totalitarios del siglo veinte (Mussolini,
Stalin, Hitler) habian desaparecido hacia ya largo rato de la
escena mundial, sus ambicones hablan quedado reducidas a

161
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escombros v sus crimenes eran objeto de repulsa en todo el
mundo. Pero en 1991, el papado se veia mas fuerte de lo que
habia parecido estar en varias generaciones. Cuando el Papa
polaco Juan Pablo IT convood a los lideres de todes los eredos
del mundo (rabinos, swamis, imanes, monjes budistas, patriar-
cas. arzobispos, presbiteros v reverendos) a que se unieran a 6l
para orar en Asis en 1989, no parecié algo inadecuado..., sine
mids bien un gesto abierto v magnanimo, un gesto muy mmagi-
nativo, de una naturaleza que dificilmente podria haber reali-
zado algin ofro lider religioso.

Hacia 1991, las predicciones que Ledn XIIT habia hecho
acerca de la “inutidad” del socialismo real, predicciones for-
muladas cuando tantos fildsofos inteligentes adberian de cora-
zon al socialismo, habian sido reivindicadas en términos dra-
miticos por las grandes multitudes que celebraron el
demribamiento del muro de Berlin y la caida del socialismo.
Los llamados de Mo X1 en favor de la jushioia social habian
circundado el orbe y las sociedades avanzadas de la segunda
posguerra se habian remodelado a si mismas mediante los
controles vy equilibrios democrdbicos, la economia de espintu
empresarial v sistemas de prestaciones sociales que apenas si
cabia imaginar en 1931, El mundo se enfrentaba, en 1991, a un
panorama muy distinto al de 1891, cuando se estaba & las
puertas de los cien afios mis sangrientos de toda la historia,

No sdlo la socedad civil v la justicia social se velan
revitalizacas; también les ocurria a las “primera v segunda
libertades”, La libertad religiosa v la libertad econdmica, en
tanto estin intimamente relacionadas como dos ramas prove-
nientes de la misma rafz, son un don inalienable que el Crea-
dor legd a los seres humanos, Mirando al siglo veintiuno, po-
demos esperar que disciplinas como la economia v la teologia
(v la filosofia) se aproximen unas a las obras en su estudio de
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varios materiales compartidos: en especial, los referentes a las
elecciones v decisiones humanas.

Tres importantes corfientes intelectuales nos conducen a
este punto. Tras el colapso del “socialismo real” en 1989, los
curopev-orientales que emergian de entre las ruinas comenza-
ron a redescubrir —con renovado aprecio— las practicas mo-
rales de la sociedad libre. Segundo, certos economistas distin-
guidos como James M, Buchanan {Premio Nobel), comenzaron
a vislumbrar nuevas ortentaciones en la ciencia econdmica que
habrian de hacer que esa ciencia se volviese mds humanista de
lo que habla sido en décadas recientes.’ Una prueba adicional
de esto viene dada por liows quince economistas rearndos en un
coloquio en el Vaticanao, el 5 de noviembre de 1990, para anali-
zar las dimensiones éticas de la economia.® Tercero, aun cuan-
dio siguid mostrandose critico de muchos aspectos de las eco-
nomias occidentales, el Papa Juan Pablo 11 dio dos pasos im-
portantes para llevar la doctrina social catélica a un mayar
contacko con la esencia de la prictica econdmica moderna:
reconocid @l derecho humano a la imiciativa econfmica perso-
nal £ hizo hincapié en ¢l rol de la creatividad humana para
superar la pobreza v generar bienestar,

Al reconsiderar fales problemas con un espiritu de soli-
daridad internacional hemos de salvar, sin embargo, una im-
portante brecha entre las tradiciones culturales de la Europa
latina Catdlica (Frandia, [talia v Espafia) v las de Inglaterra y
Estados Unidos. David Martin vincula esta linea divisona, cuan-
do menos en términos metafdricos, a la guerra entre Inglaterra
y Espafia, saldada con el rdgico destine de la deslumbrante y
poderosa Armada espanola’” De haber venado los espafioles,
la historia de la libertad (no s6lo en las Ameéricas) habria sido
muy distinta. La tradicion continental de la Liberté implicaba
una concepaion del orden social diferente a la de Ja tradicion
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anglo-americana. Muchos anglo-amencancs son apenas cons-
cientes, cuando lo son, de esta diterencia, y muchos intelectua-
les continentales y latinoamericanos leen en la experiencia
anglo-americana sus propias interpretaciones de la liberté. Son
muchas las incomprensiones mutuass gque deben rectificarse.
Asi que habremos de proceder lentamente a través de breves
andlisis de los dos conceptos diferentes de libertad, de los dos
conceptos diferentes de orden, y la convergencia futura de la
teologia y la economia en los asuntos relativos a las eleclones v
decisiones humanas.

DOS CONCEPCIONES DE LA LIBERTAD

La libertad no es, clertaments, un concepto ficil de en-
tender, En particalar, las tradiciones del derecho romano (y el
codigo napelednico) dan origen a una nocidn de Bbertad que
ef diferente a la implicita en el common Mz, En el discurso
popular de la Europa continental, la libertad —la liberté france-
sa, la liberti italiana, la libertad espafiola v quizds incluso la
litwrtes latina— parecen abarcar la esfera de “lo fque no eskd
prohibido”, Dentro de ese horizonte, la libertad y el sistema
legal se conciben coma opuestos: por un lado, estan aquellas
cosas prescritas o prohibidas por la ley; por el otro, aquellas
cosas no cubiertas por la ley, respecto de las cuales uno es
libre. La concepcidn anglo-americana (la concepeitn Whig) es
muy distinta. La libertad es concebida aqui como la forma
interior del sistema legal. La inteligibilidad del acto libre se
deriva de la razén, del sistema juridico, de las obligaciones v
de una conciencia bien ordenada,

Hemos de examinar con mayor profundidad esta no-
cifin, ya que ella acerca mas la reflexidn religiosa a la nocidn
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que tienen los economistas de la “decision racional”, enngue-
ciendo al mismo Hempo esa misma nocidn de los economistas.
Deja en claro que “raconal” no significa tan sélo “uhlitano” o
“materialista”. Empincamente, esta nocon ennguedida parece
tener una base de sustentocién en los hechos. De hecho, los
seres humanos actian algunas veces por algo mis que razones
materialistas ¥ por motives que en ningiin caso son estrecha-
mente utilitanos.

Mi autor favorito én el tema de la libertad es el gran
historiador inglés Lord Acton. Segiin Acton, el designio de la
Providencia en la historia del hombre es la expansidn de la
libertad humaena. Y, a continuacién del judaismo, el cristianis-
mo e la principal fuerza que imparte este designio de la histo-
ra. "Fuera de la Costiandad, la libertad no ha conseguido
subsistir”, concluye, tras demostrar con todo detalle edmo el
desarrollo de instituciones libres aguardaba el despertar de la
conciencia personal, mds alld de los lazos de sangre o de perte-
nencia! El judaismo se imparte normalmente a través de la
genealogia, el crisHanismo a través de la conciendia. Y afiade:

La nociin cristiana de conciencla exige en forma imperativa
un grado concomitante de Hbertad persomal. Bl sentido del
diber ¥ I responsabilidad ante Dios es el dnico drbitro de los
actos del hombre cristiano. No debe permitirsele a ninguna
autaridad humana que interfiers con ello. Hemos de amphar
[y s peosiibbe, v preserviar de coalquier ntromisian, la efera
en la que podemos obedecer a la sola voz de la conciencia,
independienterenie de cualquier otra considercion.®

"El centro y el objeto supremo de la libertad”, decia
Acton, "es el imperio de la condencia”” Y la conciencia, como
él la entendia, no se mueve al garete ni es arbitrarta, sino gue
es responsable ante la razin. Con ello alude a una conciencia
correctamente ordenada.
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Entre otras “definiciones de libertad” que Acton formu-
la, encontramos las sigwientes: “la razén reinando sobre la
razon, no la voluntad sobre la voluntad”. ¥ nuevamente: “la
razdn antes que In voluntad®” Antes de proseguir, deten-
gdmonps en varias otras reflexiones suyas en torno a la liber-
tad, para asegurarnos de haber captado su concepcion de la
misma:

La lberad religioss gso es ol dercho negntivo & no lener
ningina religion en particular, al igual quse el sulogebiertio no
= ln aranguis, Bs el derecho die las comunidades relighsas a
cumplir sus deberes, 3 disponer die su propla constituciin y a
przar de la proteccitn del sistema juridio, que gaaniia s
todes por igual su propia independencia

El centr y ciuﬁ:lu SUPTEMIO de la liberiod e ed I:H'I'Flllﬂ'.il:l de la
conciencia: La religiin genend esta fuerza sodo en el sigho die-
cisiete; sl fgual gue sdlo abelid la esclavitud m el sigho diec-
s, en ok treintn afos que van de 1833 & 1864.%

Siel o de o socledadd fuern la fellisdadd, ln Hberiagd svia
superflun La libeciad noe hace felloss o los hombees {2 La
liberiad e la esfera del deber; ne e los devechns. Es sufrl
e, sacrfcky en pos de un fin que trasciende a lo wida, Y
=i no hubiera ninguno, entonoes  tampocn habria objeto algu-
no por e cual sacrificarse. 1!

Habrd de quedar claro, a partir de estas citas, que la
definicién anglo-americana de libertad es diferente. Significa
libertad bajo el sisterna legal, no libertad en ausencia de la ley.
Significa libertad de hacer lo que debemos hacer, no libertad de
hacer lo que queramos. En este respecto, la libertad en el senti-
do anglo-americano es semefante a la definicion de la sabidu-
ria prictica de Aristteles. En Aristdteles, la prudenda es recta
rirfio, entendimiento ordenado (“recta” significa aqul dirigida
por una voluntad buena). En términos estadounidenses, la



La segunda libertad 167

libertad es libertad orderada. Esto queda ejemplificadso en el
himno de los Estados Unidos:

Muriddn tir alfma bajo contral,
Tu liberiud deviiro de [a doy

Consideremos cuatro casos concretos. ;Basta realmente,
en el debate actual acerca del aborto, con declararse a favor
de la “libre opcidén™? (Los que dicen "elige la vida® estin tam-
bién a favor de la “libre opcién”). La pregunta real es: ;oudl
opcidn es la correctamente ordenada? ;Cudl satisface mejor
las pruebas a las que la somete el intelecto inquisidor, un
intelecto desepso de hacer a un lado la evasion y los eufemis-
mas, de describir exactamente lo que esa opcidn entrafia (cusl
es su procedimiento), v de enumerar cndadosamente sus cone
secuencias personales y sociales? No es éste el lugar indicadp
para plantear la respuesta que vo mismo considero la mis
razonable a esas interrogantes. Pero es significative el hecho
de que muchos de los que dicen estar a favor de la "libre
opcion” se cuidan de decir que esto los hace "abortistas”. El
aborto los golpea, como una cosa desagradable. Lo que bus-
can, dicen ellos, es que cada ciuvdadana tome individualmen-
te esta decision en privado, en lugar de que la sodedad en su
comjunto lo haga por €l a través del derecho pidblico.

Pero, ;serd acaso que la cludadania no Hene interés al-
guno en la definicién legal de los limites de la vida? Por der-
to que si lo tiene, A todos nos interesa que se determine le-
galmente quién tiene poder para defarnos morir, asi como nos
interesa la definicion legal de la vida. Los principios del de-
recho, aun la prictica establecida del derecho, Henen derta
logica que normalmente los provecta mds alld de las pasiones
e intereses de una generacién. Las naciones deben proteger
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esa ldgica con una actitud vigilante. Asf, la postura a favor
de la “libre opddn™ se vuelve respetable dinicamente cuando
sus implicancias en la determinacién de los limites de la vida
son sometidas a la luz indagadora de la razén. El significado
del clamor en favor de la “libre opcidn™ no es evidente por si
mismo. Uno no puede decir, respecto de Ia vida v la muerte,
“soy partidaric de la libre opddn”, como diria "prefiero la
vainilla®. El asunto amerita una reflexion cuidadosa, no es
una cuestion de gustos. De gustibus non disputandumn,

Para abogar por el aborto hay que tener muy buenas
razones.. ¥ no solo razones de indole personal, sino razones
que protejan el interés piblico. Puede ocurrir {lo dudo) que,
al hacer un listado de esas razones, alguien legue a formular
un argumento solide en favor del aborto. Pero la mayoria de
las veces uno se topa con evasivas, ignorancia deliberada v
un abierto afin de dominio: "Es md cuerpo vy quiero tener
contral sobre lo que sea que haya denftro de él°; aun cuando
sea distinto a mi, con forma humana, € individual en su cb-
digo genético,

Aun {0 tal vez especialmente) cuando el lector razone
de manera diferente a mi respecto al aborto, he dicho quizds
subiciente para mostrar la gran diferencia entre hacer simple-
mente lo que uno quiere y hacer lo que 1a razon ordena.

Considérese un segundo caso, Un muchacho de catorce
anos, residente en Washington D.C., en posesion de un re-
vilver .38, mata a Hros a otro chico en el patio de la escuela
(“lo elimina®) “porque me mird raro”. El homicida no expre-
sa ningun sentimiénto indicative de que considera haber he-
cho un mal o bien de arrepentimiento. El asesinato de una
vida joven e inocente es horrible, por cierto; pero aun mis
horrible es la falta de conciencia moral en el asesino. Este
joven no estd, segun resulta al final, en ningiin caso loco ni
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incluso emocionalmente perturbado {en el sentido habitual);
ocurre simplemente que es sordo a clertas interpelaciones
morales, igual que cierta gente es sorda a algunos tonos o
ciega al color. Esta ceguera moral es mucho més inhabilitante
que la ceguera al color. Loz seres humanos sin conciencia mo-
ral son una amenaza para los demds. Los “sscuadrones de la
muerte” centroamericanos, por eemplo, son repudiados en for-
ma casi universal. ya que matar sin razon v sin remordimiento
es visto, casl sin excepddn, como algo monstruoso. La “opcidn®
sin conclencia moeal es mhumana.

Un tercer casro. Aun ruando a veces empleamns expre-
sionies como “libre como los pijaros” o “nacido en libertad”,
la ibertad de las creaturas del reino animal no es comparable
con la libertad humana. Por una parte, los seres humanos
sienten el aguijdn de su concencia v el labigazo amargo del
remordimiento. Por la oira, incluse para llevar a cabo un acto
verdaderamente libre, el ser humano ha de reunir sus mejo-
res atributos. La mayvor parte del tiempo vamos a la deriva,
actuamos rutinariamente ¥ seguimos patrones ya muy gasta-
dos de escasa resistencia, en buena medida como hacen otros
animales: No ocurre muy a menude, en un dia cualquiera,
que gjerzamos en plenitud nuestra capacidad de eleccidn re-
Hexiva y deliberada. Y cuando somos sacudidos por algan
desafio gque nos fuerza & asumir la: plena responsabilidad de
lo que estamoes haclendo, solemos reaccionar con evasivas v,
al menos, comenzamos a trazar una linea de retirada.
{Dostoievski nos invitaba a observar nuestro acostumbrado
clamor de libertad vy luego, una vez obtenida ésta, nuestro
intento desesperado de hacerla a un lado, temerosos de nues-
tra responsabilidad.) Los lideres se convierten en tales por-
que asumen las responsabilidades que otros eluden. El vivir
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a la altura del potengial inherente a la condicion de ser hu-
mano requiere de un esfuerzo superior,

Un cuarto caso. Un activista liberal a guien conoeco,
admira a la gente comprometida: a la gente de principios que
es veraz, resuelta v sdlida en sus juicios (no chiflada). Con
todo, ceando habla de la libertad, pese a que ¢ mismo destaca
por sus hibitos de ecuanimidad, sus propdsitos morales, su
fidelidad, entereza, justicia y prudencia, mi amigo defa a un
lado todas estas cualidades admirables de su cardcter. Habla
como si la libertad significara para él que cada cual debe hacer
lo que Je plazea. Por ejemplo, st una pareja adulta se dispusie-
ra a hacer el amor en una manifestacion piblica, para €l Ia
tnica cuestion moral en juego seria la de si se les estd pagando
el salario minimp, Este liberal admirable que es mi amigo es
decididamente permisivoe en las cuestiones sexuales, aungue a
la vez estd abiertamente a favor de una estncta regulacidn
estatal sobre las transacdones econdmicas, incluso entre adul-
tos que han consentido esas transacdones. En esto, e= justo lo
opuesto de un amigo conservador que és permisivo en ko eco-
nimico pero estricto respecto al sexo.

Mi amigo liberal estd tan ocupado defendiendo la liber-
tad de expresidn que nunca llega a delender las virtudes acdmi-
rables que hacen posible la auténtica libertad, v que lo han
convertide en el individuo confiable v responsable que es él.
Munca menciona cudntas virtudes han de practicar cada dia
antes del almuerzo los liberales, aun cuando €l las practica. El
libaralismo no es, en los Estados Unidos, sino an movimiento
de atletas morales cuya condencia estd bien aguzada v cuyos
compromisos son suficientemente fuertes como para aceptar
ser derrotados en un acto electoral. Hay mas virtud envuelta
en la prictica de la libertad de la que habla la filosoffa de mi
amigo liberal.
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Lo que mi amigo no ve es que es muy improbable que
los cindadanos con escasa capacidad de gobernar sus pasiones
en la esfera privada cumplan con las pesadas exigencias del
auto-gobierno en ¢l foro piblico. Pues las grandes pasiones
—la envidia, el miedo, el deseo, la rabia, la codicia ¥ la ambi-
citm— estin generalmente muy difundidas en el seno del cuer-
po politico, como las olas que rompen contra la playa. Y asi
como una playa expuesta a la emsion muy pronto deja de ser
una playa, una repiblica vulnerable a la fuerza acumulada de
pasiones incontroladas queda pronto reducida @ escombros.
Sin esos hdbitos especificos del alma gue mantienen a buen
resguardo los espacios de la reflexion serena, la confianza en ol
gobiemo republicano pasa ser una quimera.

Tengo ademids un amigo palec-conservador que, como
mi amigo liberal, suele interpretar la palabra “libertad” como
“licencia™, Y busca apoyo para esta interpretacion en particu-
lar en su observacién de la manéra en que se comporian cier-
tos liberales. La autoridad es su propio seguro en contra de la
licencia. Habla de "acatar la verdad” mis que de “libertad
religicsa”. Concede (a veces de mala gana) que la dltima pue-
da ser necesaria en el orden politico, como un codicilo a un
armisticio, pero que no tiene “status moral”. Los seres huma-
nos estin obligados a buscar, encontrar v obedecer a Dios; no
son “libres” de no hacerlo, excepto en el sentido téenico de
que, por propia voluntad, puedan de hecho {y 2 menudo lo
hacen) apartarse de Dios. Insiste, porque lo cree necesario, en
plantear las cosas de este modo intolerante e ingquisitorial, a
partir de la ira que en @ despierta lo licencioso.

Mi paleo-amigo olvida convenientemente que hay (al
menos) dos tradiciones dentro del liberalismo anglo-ameri-
cano, cuyas perspectivas pueden contrastarse a través de las
tres antinomias siguientes:
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—  La tradicion de la licencia (la libertad de hacer lo que
uno cuiere) vs. la tradicén de la libertad ordenada (la
libertad de hacer lo que uno debe).

—  Lalibertad en ausencia de la ley vs. la libertad bajo 1a ley.

— La libertad de “dejarse llevar” vs. la libertad del auto-
cortrol.

La posibilidad de auto-goblemo en un régimen republi-
cano se basa en la segunda parte de cada una de estas
antinomias. Juntas, ellas permiten esbozar un sobrio concepto
de la libertad, cargado de responsabilidad, v, con todo, una
libertad que alumbra el corazdén con la dignidad que imparte.
En una parte de cada una de estas antinomias, el acatamiento a
la verdad —en el mejor de los casos, un vivido sentido de la
realidad (y de la gracia de Dios) lo conduce a uno a la ver-
dad— es a la vez parte de la definicion de libertad, Hablar
aqui de “suecion a la verdad” seria redundante.

En suma, clertas virtudes especificas son necesarias para
la vida de la repiblica, igual que “los elementos fundamenta-
les™ del bloquen, de las entradas y la concentracidn son necesa-
rios para un equipo de hitbol. Los activistas liberales olvidan a
menudo ensalzar en piblico las viftudes precisas de las que
depende su propia conducta (y la republica misma). Sus vidas
son, a veces, mds admirables que sus teorias. Moralmente,
hablan del juego del lafezez-faire mejor de lo que lo practican,
Hablan de la liberté pero practican la libertad ordenada.

EL ORDEN EN EL ANCIEN REGIME

En aquellas regiones del mundo cuyas tradiciones se
derivan del ancien régime (el sistema politico v sodal de Euro-
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pa hasta antes de la Revolucion Francesa), en los paises en que
el eatilo anglo-americano del orden liberal no es fruto de la
experiencia, el concepto de libertad ordenada es especialmente
dificil de aprehender. For cierto, los custro casos recién men-
cionados sugieren que nuestros habitos anglo-americanos de
discurso contribuyen a la confusion a nivel internacional. Ape-
nas si somos buenos exponentes de la tradicién que hereda-
ETHONE..

De entrada, quienes viven en paises latinos en particular
suelen creer que la [herlé es sindnimo de la no-lev. En los
paises latinos, muchos lideres tempranos de los partidos libe-
rales se enorgullecian de ser anticlericales, ateos, con no poca
frecuencia amorales y escépticos en términos metatisicos. No
crefan en Dios; apenas si credan en alge. Asi, los sectores tradi-
cionalistas religiosos de las naciones latinas {(espedalmente los
clérigns) se habituaron a asociar el liberalismo con ¢l libertinaje.
Ellos no han participado de la experienda de los paises “libe-
rales” anglo-americanos, donde las leyes estin enmarcadas
por el consentimiento de los gobernados y donde hay un alto
grado de observancia del sistema juridico. Ellos no conciben la
libertad como ordenada por el sistema legal, por la razdn o por
la conciencla, ¥ tampoco reconocen que, sin ley, no puede
alcanzarse la libertad (en el sentido anglo-americano).

Segundo, los tradicionalistas clericales de los paises lati-
nos tienden a creer que la libertad febvi necesariamente de
conducir al caos. Donde exista libertad, plensan ellos, cada
persona marchard en una direccidn distinta, a su capricho o en
busca del propio interés a secas, sin orden. Sdlo el sistema
juridico, piensan, ¢ so6lo un lider fuerte (un caudillo) puede
mantener bajo control las voluntades de otros, encauzarlas... v
conseguir que los trenes lleguen a la hora,
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Puede que ello ocurra en las culturas tradicionales. Pero
en aquellas que se basan en el mercado libre v dindmico, las
schvidades puramente centrifiigds senan auto-destructivas. Pues
In sociedad libre tiene un secreto que los sectores tradicionalis-
tas no perciben: el libre mercado es una tuerza centripela. Don-
de ésie es auténticamente dindmico, basado en la invencidn y
la innowvacign, y donde es animado por una cultura que cree en
el fair play y el acatamiento de las reglas; el libre mercado
obliga a quienes Henen éxitoen su seno a prestar atencidn a los
demds —incluso a los anhelos y deseos no manifiestos de los
demas, incluso al derecho que los demids tienen a ser tratados
con un minimo de respeto y con dignidad—. Pues estdn obli-
gados a aproximarse a los demads mediante el consentimiento
libremente otorgado por estos dlbmos,

A diferencia de un orden aristocratico, un orden de mer-
cado parte del supuesto de que toedos quienes ingresan a él son
iguales ante la ley, que cada uno posee dignidad y que cada
uno merece respeto. 5i cstos factores estin ausentes, quienes
participan en & mercado reclamarin a viva voz y con justa
razin., El ideal del mercado es que cada intercambio se base en
el consentimiento pleno de quienes toman parte en €l En la
situacion ideal, no s6lo debieran quedar satisfechas las dos
partes. gue intervienen en una transaccidn, sino que ambas
debieran pensar que, en algin sentido, han obtenido lo mejor
del trato (dadas las necesidades inmediatas y a situacdn con-
creta diferente de ambas). ¥ cada una debiera estar contenta
de hacor una vez mds negocios con la otra. He aqui el significa-
do de la politica de que "¢l chente siempre tiene la razon”, 5i
quiere usted que sus clientes vuelvan, ellos deben quedar con
la sensacion no solo de satisfaccion, sino también de que su
dignidad ha sido respetada.
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Asi, la intuicién que mis se echa en falta entre los secto-
res tradicionalistas es la de que las personas inteligentes v
précticas, actuando libremente y en nombre de su propia sabi-
duria prictica, pueden generar en sus intercambios libres un
orden esponténen, una forma de catalaxia superior, en cuanto
a su cualidad razonable; a cualquier orden que pueda planifi-
carse, dirigirse o imponerse desde arriba. Los sectores tradi-
cionalistas parecen creer que el unico orden posible es el fm-
puestoe desde arriba. El orden, desde la perspectiva tradiciona-
lista, es antes que nada un constructo intelectual en la mente
de un lider, que posteriormente se promulga y se impone. En
una seciedad libre, la nocion de orden es muy diferente, Cuan-
do las personas libres intentan ser cooperativas y procuran
hacer tratos razonables con sus pares, esos mismos intentos
dan origen a un erden social mids vivo, en virtud de la inteli-
gencia humana, y més sulil y armoniosamente ordenado que
cualquier orden planificado de manera vertical,

Laidea de que los mercados libres, en ciertas condiciones
culturales y politicas, generan un orden social superior, debiera
considerarse como una hipatesis empirica. Dicha afirmacion
seria efectiva inicamente si, en experimentos sodales amplia-
dos, las consecuencias pronesticadas ocurrieran de hecho. El
vaticinio de los tradicienalistas es que una sociedad libre habrd
de carecer de todo orden. El vaticinio de quienes creen en el
poder que tiene el libre mercado de promover conductas razona-
bles y cooperativas, es la de que el mercado dard origen a un
orden mas dindmico, permeado de una mayvor inteligencia y
una inteligibilidad mis vasta v profunda que cualquier
alternativa conocida. Ponga a prueba estas dos hipdtesis y

verifiquelo.
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1989, UN ANO MEMORABLE

Es sorprendente que el Papa Juan Pablo I hava titula-
do uno de los capitulos de Centesinis Annus “El afio 1989",
{(Por lo general, los Papas estin preocupados de la eternidad;
es inusual que se centren en un afio en particular, pero es
que éste parecia singularmente providendial)) El colapso del
socialismo, aungque fue pronosticado por Leon XIH, sorpren-
did a todo el mundoe por su cardcter repentino. Antes de que
uno llegara a asimilarlo, el muro de Berlin se habia desplo-
mado, la Cortina de Hierro se habia desintegrado y el impe-
rio sovidtico comenzd a desbaratarse. El prestigio del “socia-
lismo real”se desvanecié como la neblina bajo la luz del sol.
Luego se escribira que, al iniclarse la ultima década del siglo
veinte, el mundo entrd finalmente en una era post-socialista:
en la gue los socialistas desilusionados del Tercer Mundeo, al
igual que los partidos izquierdistas del Reino Unido, Francia
v Alemania hubieron de replantear sus fundamentos mora-
les,

Michael lgnatieff ha escrito en The New Republic que la
inxpre:iml.mie derrota del laborismo en 1992 (por cuarta vez
consecutiva) se debid a que la revolucion capitalista de 1979
emprendida por Margaret Thatcher era mis atrayente en tér-
rrinos morales:

El lnborismo le dice stempre o la gente [o que va a hacer por
elbn. Jamés Incenthva a Ba genbe a hacerks por sl misoma. En
obras palabras, el discurso borista de los dimechos y prermo-
givtly s perdio la batalla de los valores rente al dizcurso de la
iniciativa personal. Su princlpio hendamental —el de la jusii-
cla redistrbutiva=— fue categdricomente rechazado,'

En una palabra, el laborismo hubo de distanciarse de
una psicologia socialista, a la par que de la economia socialis-
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ta. Acababa de nacer una era post-socialista incluse para la
irquierda.

Como James M Buchanan (Premio Nobel) escribio en
una edicidn reciente de The Ecomemtic Journal: “La centuria post-
sacialista estard marcada por la convergencia del entendimien-
o cientifico entre quienes se dicen economistas”." Ahora to-
dos somos capitalistas, incluso el Fapa." Tanto los métodos
tradicionalistas {Tercer Mundo) como los socialistas han fraca-
sado; para ¢l mundo entero, la economia tiene ahora sdlo una
forma posible.

De un modo curdoso, pues, los dudadanos de la antigua
orbita socialista estdn despertando, como Rip van Winkle, de
un largo suefio —como restregandose maravillados los ojos
ante ¢l mundo de la experiencia humana corriente—. Por ejem-
plo. en abril de 199, una joven mujer habitante de lo que se
llamaba aun Leningrado, Wataliya Yeromesva, abrid legalmente
una pequea Henda de enseres domésticos, convirtiéndose asi
en una de las primeras comerciantes privadas de la Unidn
Soviética en un lapso de setenta afios. “Estd en la naturaleza de
la gente, el que si algoe es suvo, es suvo”, dice ella, *y una
persona trabaja con un espiritu por completo distinto s1 es
propietaria [sic]"."

Con tales ojos, los dmientos del capitalismo han sido
percibidos de un modo muy diferente a come los perciben las
elites del hastiado Occidente. En tanto nuestros antepasacos
aristocrdticos miraban en menos las actividades comerciales,
los que han experimentado la economia dirigida ven lag activi-
dades capitalistas como un progreso moral, Asi, el Este estd
descubriendo hoy la defensa moral del capitalismo en las co-
saa simples de cada dia, como el descubrimiento de la propie-
dad privada por la sefiora Yeromeeva.
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Laos ex cindadanos socialistas alaban las ventajas morales
del capitalismo y hacen hincapi¢ en sus rasgos humanistas;
por cjemplo, en la experencia tan simple de consumir l-
bremente. Como un texto crucial para quienes denigran con
ligereza el “consumisme”, recuérdese lo que escribid un clu-

dadano bilgaro:

Varion infelectuales y politicos alemanes s reterinn con dure-
&a n-sus conciudadancs que se armjaban de cabeza a las tien-
dis de Alemanis Oocklenital apeniss podfan [.] Una dureza
que sdle podia provenic de gente gue habda clvidade, o que
nunea hadds conocido, la humdlacon de carecer permanenite-
mente de los bienes de consumo mis elemeniales: la humilla-
et det Las oodas shlenclosas ¥ hostiles, L umiliackn a mans
e dependientes que parecen mfadados de verlo a' uno parm-
dir afld, la humillacdn de I:ltrql.l-lzmm.];r.lr:airmp'r: qu'l.nr
by, ne o gue uno necesita, La carencia sistemitica de ciertos
blenes materiales e un gofpe 4 la dignicdad moral del v
duo, ™

El simple acceso a los bienes materiales se convirtio en
una leceidn moral para quienes bajo el socialismo habian teni-
do que hacer cuatro a seis horas de largas colas cada dia.

La leccidn globa! de los acontecimientos de Europa Orien-
tal & partir de 1989 estriba en gue simplemente va no existe 1a
"economia socialista”, Tal como lo expresan muchos europeo-
orientales, el socialismo no funclona; no hay una “bercera via™.»
Hay sdlo una forma posible de la economia y ella incluye (1) el
mercado, (2) la propiedad privada, (3) los incentivos v (4) la
invencion, la inicativa y la empresa. ;No han sabido esto des-
de siempre los economistas occidentales? S y no.

En el capitule 2, reparamos en la queja de Robert
Heilbroner en el sentido de que los tnicos economistas que
predijeron la caida del socialismo fueron gente como Friedrich
von Hayek y Ludwig von Mises, tratados ambos desdefiosamente
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por los economistas adscritos a la corriente académica predo-
minante en Estados Unidos y otros paises. Por otra parte, los
economistas de esa corriente central han estado convencidos
por décadas de las virtudes del mercado, la eleccidn y los
ncentivos; v han efectivamente marginado a los social demd-
cratas (como Heilbroner, Galbraith, Bowles, Lekachman y otros)
que minimizan la dindmica del n'mrcndn:,'l.u empresa. Esto es
certo tanto para el MIT como para la Universidad de Chicago,
¥ virtualmente para cada departamento de economia a través
del pais. La mayoria de los mejores economistas se consideran
a si mismos cientificos. Acostumbrados a escribir principal-
mente para cientificos, son menos proclives a comunicar sus
convicciones al piblico que a sus pares. Al parecer, el discurso
social demdcrata es la corriente central tan sblo en los medios
del priblico culto, desde The New Yorker v Harper's a The Neut
York Times Book Retnew v el New York Revdew of Books,

Asi, hasta donde ¢l pdblico conoce, la mayoria de los
economistas no insistio ablertamente en que la “ecomomia so-
cialista” era una contradiccion en los términos, ni predije que
la economia soviética habria de fracasar inevitablemente. Hay
miles de libros acerca de la transicion del capitalismo al socia-
lismo pero ni uno solo, firmado por un economista Occidental,
acerca de la transicion del secialismo al capitalismo. En este
sentido, “los mejores mostraron absoluta falta de conviecidn”.

El profesor Buchanan se pregunta:

4 Por qué fallaron los economistas en reconocer que los incen-
tivos son relevantes en todos los contextos donde se debe
elegir? ;Por qué olvidann los economistas tan radicalmente la
sencilla defensa arisiolélica de la propledad privada? |Poe qué
subestimaron fantos economistas 12 peicologia de los valores,
que localiza of proceso de elesciin en las personas ¥ no en las
cosas? [For g fue que tankos analistas del procea de decl-
eidn fallaron en micunccer 1os requetimienios de informaciin
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de ura economia planificada v centralizada, en rminos logi-
ool ¥ empincos? JPoc qué e fracaso casi rotundo e inoorpo-
rar a los madeios de inferacciin humans el potencial crestive
de las decisiones v opciones?™

Las preguntas que el profesor Buchanan plantea resultan
sumamente eshimulantes para los filosotos v los tedlogos, En
un grado importante, llevan a los economistas a un territorio
gue tanto los fildsofos como los tedlogos han de explorar
obligadamente. ;Los incentives? jLa propiedad privada? ;La
peicologia de los valores? ;La persona en lugar de los bienes?
{El potencial creativo? jLas elecciones v decisiones? Temas
como éstos, propios de la investigacion econdmica, son con-
ceptos que verdad emtustasman a los fildsolos v tedlogos,
(De hechio, son conceptos que los fildsofos v tedlogos fueron
los primeros en aislar de entre la bruma de la experienda hu-
mana.) En décadas recientes, tales conceptos han conducido
lentamente a los economistas de la corrtente central (con di-
viersas teorfas del valor) no s6lo a una indagacidn filosdfica
més profunda ¥ mids vasta de la accién humana, sinoa laveza
indagaciones de considerable importancia teologica.

EL PREJUICIO ANTICAPITALISTA
DE LOS INTELECTUALES

Las interrogantes del profesor Hedlbroner nos recuerdan
el prejuicio anticapitalista de los intelectuales— v no sdlo de
los clentificos soclales, sino también de los tedlogos—" §Por
qué se opusieron a tal grado los intelectuales (tanto laicos
comp religiosos), marxistas, keynesianos v modernistas, al ca-
pitalismo liberal? Mayoritariamente, hacfan hincapié en sus
cualidades negativas. Temian riesgos como el “excesivo indi-
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vidualismo”, el “materialismo”, la “codicia” v, yva fuera en los
monopolios o en los restringidos circulos Ananclerios, a la “ex-
cesiva concentracidn del poder econdmico”™. No es que estu-
vieran equivocados al temer esos riesgos v denunciar los abu-
sos. 5in embargo, de modo mds bien sistemdtico, subestima-
ron los recursos espirituales de las naciones capitalistas exis-
tentes v especialments de aquellas en que los contrapesos ha-
bian entrado va a tallar: donde, a saber, las instituciones de-
mocraticas eran poderosas, el sistema juridico respetado y don-
de 1as tradiciones religiosas del judalsmo, el cnstianismo v un
cierto humanismo ético seguian siendo muy fuertes, A través
de sucesivas décadas, las primeras naciones capitalistas del
mundo anglo-americane, v otras del continente europen, em-
prendicron variadas formas de reorganizacion social. De he-
cho, en su enciclica de 1991, el Papa Juan Pablo Il reconocid
tales transformacienes internas ¢ incluso alentd su
profundizacion.”

Una razdn por la que los intelectuales pasaron por alio la
capacidad de auto-reforma que tiene el capitalismo cuando
ésle se enmarca en vigorosas tradiciones democriticas y mo-
ral-religinsas, puede guardar relaciin con los prejuicios aristo-
criticos de la vida intelectual moderna. Porque la economia
moderna no surgié en una era del todo neatral en lo concer-
niente al comercio, los negocins v la industria. Comb bien 1o ha
sefialado el historiador de la economia Jacol Viner:

Eatre lew Glosofos griepos Y TOMANGS ETan habituakes lax ncti-
tudies hestiles o disd efiosas hacia el mundo de ks nisgooies ¥
lew matrcaderes. Dichas actitodes s Basaban principalmente
MU, PreEoD dir indode arissncrdbico ¥ mnnbesta, stmoums
argumentacion econdrmdca clara o bien apovindoss en alguna
do cilerta i.rl.ﬁpn.mdnd- Asi, J’Lnlh.'ﬁbuhﬂ.ﬂl:ﬂinqlﬂf] ke Eam-
bio era una actividad in'lpn:l;in de los nobles o sefires, i
actividad "'mprnn:hd:lh". Insiabia en qul.-la THLIE e vl
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para la noblezs, pero gue debis ser una riqueza heredada. La
riqueza era A la vez una necesidad esencial del Esfado, pero
debis pbtenérsela por medic de lapirmteria o el bandolerismo,
y por medio de la guerrs ¥ [a conuista de wsckavos, § debia
sustentarse en trabajadores asclavos |- )

Los primeros padres ded cristianism adoptaron, en conjunts,
unal actitud suspicaz, cusndo no definitivamente huostil, hacia
€l intercambio de los mercaderes o (o intermediaos; como

algo pecaminoss o condvcente al pecado

El lector habrd de recordar que Adam Smith, fundador
de la clencla econdmica en el siglo dieclocho, estudié wwologia
en su juventud y ejercit la citedra de filosofia moral. Asiy
todo, la teclogia de su época estaba profundamente asentada
en los hdbites, las imdgenes v las practicas de los siglos prece-
dentes. La vision de ess teologia arraigada en la Herra, era la
de los propietarins de Herras v los campesines. Era adversa al
comercio y la actividad manufacturera. Era aristocriatica. La
perspectiva de esa teologia, en su conjunto, era favorable a la
riqueza heredada (o la riqueza otorgada por concesion real), v
tenclia o mirar en menos la fqueza ganada, y particularmente
la obtenica a traviés del comercio v la indusiria. ("La riqueza es
moralmente correcta si uno la ha heredado®, parecia sostener.
“pero si se la ha obtenido con el propio sudor, es algo
pringoso™.) Ensalzaba las artes del gobierno v la guerma, la
diversidn y las cenas, la magnificencia y el derroche, las cere-
monias y el deporte. Pero no vela con igual estima las artes
vulgares de proveer a los demas de dertos bienes y servicios,
de comprar ¥ vender, de ser pionero en la invencidn v la
meanufactura. Amaba la nobleza (y el ocio implicito) de las
artes liberales, y miraba en menos a las artes “serviles” de
la industria y el comercio. Llamaba “nobles” a las artes libera-
les y “meramente dtilea” a las artes comerdiales. Recomendaba
las primeras como una forma de "ser”, a la vez que menospre-
ciaba a las segundas por considerarlas decididamente
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Hutilitarias™. ! Conscientes de csta repulsa, los economistas,
por su parte, consideraban a la reflexion de indole religiosa
coma no realista e irrelevante, cuando no definitivamente no-
civa para una indagacién empirica honesta y para la condicidn
de los pobres.

PARA CONCILIAR LA ECONOMIA Y LA RELIGION

La encidlica de Juan Pable I, Centesimieis Annus, publica-
dael 1 de mayo de 1991, fue la expresidn de un claro anhelo de
terminar, de una vez por todas, con el divorcio entre la reli-
gidn v la economia. Advirtiendo el colapso del marxdsmo, el
Papa completd los esfuerzos iniciados por Ledn XII un siglo
antes, al sefialar las reformas necesarias para el establecimien-
tor de una forma democrdtica, respetucsa del sistema legal y
antropoldgicamente consistente de capitalismo

Asi como Ledn X1 se gand el nombre de “Papa de las
aspciaciones”, al hacer de las asodaciones libres un: elemento
central de sus ensefianzas, dentro de clen afios a contar de
ahora, tal vez juan Pablo 1T haya cobrado fama como "ol Papa
de la empresa econdmica”, al hacer de la "iniciativa econdmica
personal” un elemento central de sus ensefianzas sociales. En
Sollicitudo Rei Socidis (1987), Juan Pablo 11 declard el derecho a la
iniciativa econdmica personal un derecho humano fundamen-
tal, subordinado s6lo al derecho a la libertad religiosa, enraizado
{comao la libertad religiosa) en la imagen del Creador impresa
en cada ser humano.® lgual que su Hacedor —sugeria él—,
hombres v mujeres estan Uamados a ser coparticipes de la
creacion on la estera econdmica.

FPuede que los individuos formados en las disciplinas de
la vida empresarial v la economia adviertan de inmediato la
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significacidn de la mencionada intuicitn teoldgica. Schumpeter,
Hayek v Kirzner nos han ensefiado que la causa de la riqueza
de las naciones estriba en la invencidn, el descubrimiento, la
empresa. Por consiguiente, en varios sentidos importantes, ¢
capital humano es previo al capital fisico. A, velviendo los
ojos a la historia de la Creacion en el Génesis para encauzar
sus reflexiones sobre la economia, Juan Pablo 11 dio con la
manera de salvar la brecha entre la religidn y la economia, una
brecha que ha influido en Occidente por espacio de doscentos
afios. El vuelco aludido le permitié hacer hincapié en la creati-
vidad de la persona humana: en un respecto, en la prioridad
del capital humano sobire el capital material,

Todos estos giros nos permiten ahora a nosotros
recorsiderar nuevamente la historia de las dltimas dos centu-
riag, especialmente el auge de la inventiva, El nueve orden del
siglo dieciocho —la “repiiblica comercial™— se postuld en un
comienzo como recomendable parma la avilizacion Ococidental
por su superioridad moral sobre el vigjo orden® En lugar del
pillaje v ka guerra; ofrecia el sistema legal v los contratos con-
sentidos. "Comercio v paz” fue el lema de la comercial
Amsterdam. El haber captado que el camino que conduce a la
riqueza estd signado por la innovacidn, la industria y el inter-
cambio, mas que por el pillaje, el bandolerismo y la conquista,
tue un gran logro moral de Ococidente.

De segurn, una nueva economia no era —no es— suffi-
ciente; ha de ser controlada vy equilibrada por un régimen
demoerdtico, pues una economia libre v plenamente humana
requiere de un sistema juridico sélido, arraigado en el consen-
timiento de los gobernados, v requiere a la vez de la guia de
instituciones culturales disciplinadas, compasivas y realistas.
Pero aqui los economistas liberales clisicos se equivocaron.
Intentaron describir la realidad economica (v particularmente



La segunda libertad 185

las nuevas instituciones que recomendaban) en términos cen-
tificos objetivos; a la vez que omitieron explicitar la suerte de
habitos moerales requeridos para que dichas insbtuciones fun-
cionaran. Dheron simplemente por sentado el legado moral de
la civilizacién Occidental, en virtud del cual ¢l judaismo y la
cristiandad vendan inculcando a los pueblos dos nociones
cruciales: que en cada persona hay una vocacidn a contribuir
para que "este reino en la Tierra"” se asemeje mids al modelo
que sugiere la Ciudad de Dios, y que incdluso los cudadanos
mds disminuidos son preciosos a los ojos de Dios y estin
hechos a Su imagen.

En dicha cultura, incluso los mids pobres tienen derecho
a intentar "megorar su condicon”, v han sido dotados de una
vocackon para la Inlciativa personal y la creatividad. A todos
les habia sido ensefiado que uno de los nombres que Dios
atesora es la Verdad, y que dicho nombre implica fanto debe-
res morales de esiricta honestidad (ante la mirada de un Juez
al gue no se puede engafar) como deberes intelectuales mds
alld de las tentaciones del escepticismo v ¢l relativismo: una
vocacion de rigurosa indagacion intelectuzal acerca de la inteli-
gibilidad de todas las cosas. A mayor abundamiento, el judais-
mo y el cristanismo sostienen que la historia tiene un objetivo,
una direccion y un proposito; la existencia humana es mas que
un circulo infinito de repeticiones, aun cuandoe el set humano
sea falible, débil ¥ propenso a caer en las mismas trampas una
v olra vez.,

En suma, ¢l judaismo v la eristiandad rompieron con los
constrefiimientos de la "naturaleza® (concebidos por la via de
los mitos paganos de la repeticion) e infundieron en Uccidente
una visidn de progreso v un agudo sentido de la “historia”.
Esta filosofia del ser —histérice y existencial, sin ser
historicista— establecid los amientos de una cvilizacién de
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elevado temple, de fuertes habitos morales v cierto gusto por
la formulacion de juicios respecto de qué cosas logran superar
efectivamente las pruebas de la realidad cotidiana y queé cosas
no consiguen hacerlo.

Max Weber pensaba, correctamente, que era necesario
explicitar ésta dimension moral de la cultura del capitalismo.
Puede que so equivocars al designarla sélo como la ética pro-
testante y al restringirla, en lo esendal, a ciertas ramas del
calvinismo dentro de ella. Pero tenia razon al concluir que en
ausencia de un cierto ¢thos moral —esto es, sin la prictica
diaria ¥ la legitimacidn consciente de ciertos hdbitos mo-
rales—, las instituciones objetivas del capitalismo serian meros
sepulcros vacios. Dicha percepeitn se ha visto corroborada de
manera sorprendente a contar de fos hechos oourridos en 1989,
Tras cuarenta {0 setenta) afios de una moral comuniska en
Europa Central v del Este, la repentina aparicion de las institu-
ciones capitalistas no es en modo alguno suficiente para gene-
rar alli el dinamismo scondmico. Cuando el Sejm (parlamento)
polaco aprueba una legislacion que permite el intercambio
comerdial, reconoce el derecho a la propiedad privada y tolera
el luero a nivel privado, nada cambia realmente; en la medida
gue ¢l pueblo de Polonia se siga comportando como se le
habfa ensefiado durante cuarenta afios: es decir, si sigue sien-
do pasivo, esperando que el Estado haga algo mas. El nad-
miento de un sistema capitalista requiere de una revolucion
moral. Los hdbitos merales del pueblo polaco deben cambiar,
Sus gentes han de dejar de verse a si mismas como engranajes
del Estado y comenzar a percibirse (en palabras del Papa Juan
Pablo IT) como "sujetos creativos”. Deben comenzar a practi-
car la “iniciativa econdmica personal”. Deben convertirse en
creadores (los observadores se muestran satisfechos de com-
probar que esto es precisamente lo que los polacos han
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empezado a hacer, dando origen a mas de 400.000 nuevas y
pequefias empresas durante el primer afo después de la revo-
lucidn de 1989). Muchos individuos deben elegir una nueva
manera de vivir, dentro de un régimen de elecoidn mas exi-
gente. El capitalismo es una revolucién moral, o no es nada.

Un pugblo que se contenta con ser dependiente del Esta-
da, que muestra poca o ninguna iniciativa, cuyos habitos labo-
rales son deplorables y cuya honestidad bisica (ya sea en su
condicion de gerentes, estadfsticos o trabajadores) es sospe-
chosa, no serd, con toda probabilidad, un buen generador de
riqueza. La libre eleccion impregna cada faceta de la actividad
econdmica. La gente ha de aprender los hdbitos (moderacidn,
reflexividad, discermimiento, constancia) que le permiten ele-
gir rdpidamente, verdaderamente y bien. De modo similar, la
actividad econdmica depende de un orden politico salido, del
imperic del derecho y del reconocimiento de los derechos ba-
sicns, En dicho orden politico, la capacidad de optar es tam-
bién un elemento central.

En sus esferas politica, moral y econdmica, una sodedad
libre hace uso en forma constante v regular de una realidad
fundamental: la capacidad de eleccitn. No es arriesgado
vaticinar, entonces, que la economia llegard a ser percibida de
manera creciente como el estudio de las elecciones o decizsio-
nes humanas. Para citar a Buchanan nuevamente: “La ecano-
mia politica es desde ya ariifactucl; ha sido construida por las
elecciones hechas por los seres humanos” ® La capacidad de
eleccidn pasari a ser cada ver mis medular en el andlisis
econdmicoe, Esto significa que el ser humano (y la moral huma-
naj paszard a ser mas medular. Ahora que el mundo estd giran-
do, de modo mas o menos undnime, hacia formas de economia
politica que amplian el espectro de las elecciones en el campo
politico, econdmico v moml-cultural, la economia habra de
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centrarse en mavor grado en la capacidad humana tanto de
reflexionar como de elegir: Se convertird en una disciphina
humanista. Es exactamente en estas dos -actividades, de re-
flexién y eleccion, que se dice en propiedad que la creatura
humana estd hecha a imagen de Dios.™

CONVERGENCIA EN LA CAPACIDAD DE ELECCION

A través de las épocas, los hombres han recurrido a ondl-
lipin;ﬁ- mietiforas de Dios: hos es como las montafias, los mares
mfinibos, los astros que brillan permanentemente, o bien como
la gallina que protege a sus polluelos. Pero las analogias ms
convincentes de Dios se derivan de la forma més compleja de
vida existente sobre la Tierra, el ser humano. Nadie ha visto
jamas a Dios, pero como quiera que se lo represente, la imagen
que se tiene de El es mas préxima a las actividades de re-
flexidn vy libre eleccion —de entendimiento y amor— que a
ninguna otra cosa en el mundo. En lo que concierne al ser
humano, al menos desde la época de Platén y Aristoteles, se
ha considerado que nada es mis parecido a lo divino que la
capacidad humana de entendimiento v eleccion: ese fuego de
la luz v la aforanza del bien gue han animado de esa manera a
la civilizacion Ooaidental.

Buchanan ha dado pie a una nueva perspectiva econi-
mica en torno al concepto de eleccidn: las elecciones piblicas y
privadas. Teologicamente, la eleccion basada en el entendi-
miento es vista como la actividad humana mas proxima a
Dios; es, a la vez, la actividad en la que se hallan mis
indisolublemente ligadas 1a libertad religiosa (la primera liber-
tad) v la libertad econfimica (la segunda libertad). Ambas te-
nen la misma rafz, segin Juan Pablo I én la imagen del Crea-
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dor impresa en cada ser humano: “La libertad religiosa [..] es
la base de todas las restantes libertades vy estd unida
inseparablemente a todas ellas por la razdin de esa dignidad en
sl que es la persona humana®™” Y nuevamente, en Sellicifdo
Re Socialis:

En el orden interno de cada Macidn, es muy importante ' que

sean respetados todes los derechos [ -] asl como los basados

en b vocaculi Fradeemdenly del ser h‘lJIT‘LI!I'I::!.. m'g:ru'i.und.u |:l|'!u'1:l

derecke a4 la libertad de 'Fin.\fl}.-,:;l'r ¥ Frul:l‘.btlr el propio credo
religiosn,

Afiddase a todo etlo el derecho humano a acometer em-
presas econdmicas, del cual también escribe el Papa, en la

miisma carta:

Es mwenester indicar que en ol mundo actual, entre atris dere-
chos, es reprimido o menudo ef derecho de fafciatiog econdemicr,
Mo obstanie eso, Se trafa de un derecho imporiante no soko
para el individuo en particular, sino ademas. para el Bien co-
min La experiencla nod demisestra que la negaciin de tal
derecho o su limitackin en nombre de una pretendida “igual-
dad” de todos en la-soctedad, redwoe 0, sin mis, destruye de
hecho el espiritu de Iniciativa, e dear, ln acdyelividad oresbio
del codnaano, ™

Ya en Laborem Exercens (1981), Juan Pablo 11 habia escrito
que el Libro del Génesis “ensefia que el hombre, trabajando,
debe imitar a Dios, su Creador, porque lleva consigo —él solo—
¢l elemento singular de la semejanza con E1"." Y en Sollicitudo
Rei Socialis insiste en que la negacién de la libertad religiosa v
econtmica, y otras libertadies esenciales, empobrece a los hom-
bres:

La negacidn o limitacion de los derechos humanis
—comick, por gjemplo, el derecho a ks Libertad religiosa, of dere-
chis & participar en la construcsiom de la sociedad, In libertad
de asaciacion o de formar sindicatos o de tomar nicativas en
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materia economica jno empebrecen tal vex a la persona hu-
mana igual o mds gue by privacion de los Irienes materiales ™

Esta vision de las libertades personales fundamentales
implica un cierto tipo de orden temporal. Dicho orden, abierto
a “la persona actuante”, al “sujeto creativa”, ha de ser dinami-
co; ¥ tenderd probablemente a encauzarse en la direccion de la
mente.

UN ORDEN DINAMICO

El orden democrdbco no es estdtico; estd sujeto a los
caprichos (o la sensatez} de un pueblo libre. Tampoco €l orden
capitalista es estitico. Nueves inventos irrumpen continua-
mente en su seno. Freviamente a la cultura del automdvil,
hubo una cultura del caballo v del carruaje. Antes de que
hubicra procesadores de textos, habia anicamente miquinas
de escribir..., pero ya la maquina de escribir fue un gran avan-
cie respecto a la pluma. Antes de la revolucitn electronica hubo
wna revolucidn industral (caracterizaca por las poleas y los
pistones, los engranajes v la grasa). Lo sorprendente de una
civilizacitn basada en &l ejercicio de la capacidad de elegir es
que cla posee un dinamismo excepconal, Su orden no es el
arden del equilibrio estitico, sino el orden imspirado en el
cambio permanente,

Es més, este princpio del cambio exhibe una cualidad
fascinante: la direccion del cambio no parece obedeger a la
casnalidad. Por el contrario, @l cambio suele tomar la direccidn
de una expresion mis pura y mids immediata del intelecto hu-
mano. Si la mdquina de escribir parecia obedecer a la mente
humana, el dispositive electrinico del procesador de textos
parece reflefar ain mas nitidamente e funcdonamiento del in-
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telecto. Ante la pantalla del computador, la mente no ha de
pensar gran cosa para detectar una manifestacion de si misma.
La logica hmpaﬂda al computador alienta a la mente a alzar
el vuelo e imaginar mecanismes ain mis dibciles.

La creatividad del intelecto estd en el orgen de un orden
democritico humano y capitalista. Nutrir esa mente creativa

en sus esfuerzos por reflejar la belleza plena del Creador del
que se deriva (y de Quien proceden las cosas bellas de la

creacion) es tamibidén su finalidad.

EN LA DIRECCION DE LA MENTE

5i los flosofos v tedlogos precapitalistas v tradicionalis-
tas de América Latina v otros lugares aspiran a entender la
reéalidad de una sociedad libre, tendrdn que reflexionar deteni-
damente sobre la siguiente cuestion: jes virdaderamente posi-
ble un “orden espontinen™ Puesto que s evidente que esos
drdenes existen desde ya. jobmo s que surgieron? (Cudles
son sus elementos constitutivos? jCual es el dinamismo que
posibilita el que ¢sos Ordenes existan como tales? Ha de
explorarse a fondo la hipotesis de la catalasa.

Pues si la catalaxia no es posible, tampoco o es una
soctedad libre: Si los individuos dotados de sabiduria prictica
(también conocida como prudencia o providencia) no pueden
alcanzar resultados razonables v cooperativos en la prosecusion
de sus anhelos de comunidad, toda esperanza de una sociedad
libre es vana.

Pero, de hecho, hay sociedades libres..., ninguna perfec-
ta, pero muchas de ellas bastante notables. De modo que nues-
tra labor consiste en entender mis claramente v en detalle lo
que ya percibimos a nuestro alrededor, muds que en idear algu-
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na quimera o decir que lo que va sucedid no pude habar
ocurrido. Pues, jquién podria dudar de que en muchas de las
sociedades libres de hoy en dia, sin necesidad de un Ministerio
de Planificacion ni de una dictadura, los teléfonos funcionan,
los diarios circulan, los trenes corren v los aviones vueian, las
oficinas se abren v la vida diaria discurre en forma notable-
mente ordenada? En dichss sociedades, muchos cludadanos
se ganan la vida buscando nichos en fos que determinados
servicios beneficiosos no son aun provistos, o en los que los
procedimienitos en boga no son muy ehicaces, afandndose por
poner remedio a tales deficencias. Asi s¢ va perfeccionando,
gradualmente, un orden libre, por 1a via del ensayo v error, de
manera voluntaria, sin érdenes desde arriba,

En una sociedad libre, irdnicamente, los ciudadanos mas
disconformes son los romanhicos e inquietos que desprecian la
regularidad y el orden a su alrededor. Recordemos que los
criticos tempranos del orden de mercado temian que diera pie
a la anarquia, Su progenie, despuds, teme una excesiva regla-
mentacion, “el hombre atrapado en la organdzacion®, la rutina
de trabajar “de nueve a cinco”, “la jaula de hierro” vy “la
monotonia®”, Nadie dinge un orden semejante. Nadie lo pla-
nea de antemano. Sin embargo, ese orden sigue siendo, de
todos modos, maravilloso.

LAS TRES ESFERAS DE LA LIBERTAD

No hemos llegado al final de la historia, no estamos al
final de una larga serie de experimentos sociales en [a cons-
truccion de un orden social digno de la mente v el espiritu
humanes.” Fero hemos descubierto hasta aqui que hay tres
ordenes de libertad fundamentales: la libertad politica, la li-
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bertad econdmica y la libertad cultural. El documento del Va-
ticano 11 acerca de la Iglesia en el mundo, Geudinm et Spes,
dedicd una seccion entera a cada una de estas tnes esferas de la
libertad.

Asf y todo, lo curioso es que los intentos modernos de
desarrollar instituciones que expresen mas plenamente la apti-
tud humana para la libertad en las tres esferis han redundado
en un mundo mds interdependiente que el anterior, Debemos
concluir una vez mds que la ibertad ordenada es una fuerza
centripeta. Lejos de conducir a la anarquia, nos lleva a la inter-
dependencia. Lejos de llevarnos a la uniformidad, ella nutre la
variedad cultural.” Ciertamente (como veremos en ¢l capitulo
A). rara ver en la historia ha habido movimiontos de diferen-
clacidn étnica, religiosa, cultural y lingiiistica tan intensos. Esas
tendencias a la diferenciacion se expresan normalmente al abri-
go de poderosas fuerzas centripetas de interdependencia y son
equilibradas por ellas. En un sentido importante, el lema de un
mundo semejante bien podria ser: £ pluribus wmum.

UNA MISMA RAIZ, DOS LIBERTADES

Supongamos, asi pues, que en el sglo veinbuno los Rio-
sofos v tedlogos habran adguoirido una sofisticacion econdmica
mucho mayor gue la gque ahora demuestran. Supongamos tam-
bidn que los economistas s¢ volveran cada vez méas diestros en el
desarrollo de categorias humanistas —filosdficas y teoldgicas—
adecuadas a los complejos fendmenos de las elecciones huma-
nas que deberdn abordar.

En mayor grado de lo que han dado a entender hasta
aqui en sus teorias, los economistas reconocen desde va,
aundue sea confusamente, que una socedad libre no puede
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Operar a menos que sus participantes manifiesten ciertas virtu-
des morales. Hay importantes supuesios ¢ticos inscritos en la
economia libre. Tales supuestos han de ser articulados, De lo
contranio, los pueblos que quieran desarrollar economias li-
bres no se preocuparan de desartollar las cualidades morales
necesarias.™ Y los pueblos que ya benen esas economias, al
perder las virtudes necesarias, perderdn también sus econo-
mias.

En lo fundamental, el objeto material de la economia v la
tenlogia (filosofia) es la persona y la comunidad humanas en
su creativided v mulua sustentacion, Esta materia incluye el
caricter, las elecciones y ls accdn. La experiencia internacio-
nal estd forzando a los economistas a tomar esta direccion. He
ahi 12 razén por la que es probable que en el siglo veintiuna las
disciplinas de la economia y la reflexion religiosa se superpon-
gan en mayor gradoe que en el pasado. Ninguna Bgura religio-
sa ha contribuido con mds iniciativas a esta reconcilincion po-
tencial que el Papa Juan Pablo I1. Y en ningun otro sitio propu-
so mas de tales iniciativas que en su enciclica Cemlesimus Annus,
el “centésimo afin”, sobre la cual volveremos ahora.
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hablar de “ecoinoemila d-uﬂ'l]:rrn". “sronnrmia de mercado®, o
simipletmente de “economia libre",

" Citade en Andrea Rutherford, “Soviets Pin Hopes on Mom “n’
Pop Stores”, Wall Street fourmal (23 de abril, 1991): A19.

1 Tevetan Todoroy, New Republic (25 de jundo, 1980), citado en
Kevin Acker, “Poisoning the Soul: New Leaders of Russia and Cen-
tral Europe Talk About the Evil Empire™, Poticy Rewiew, N™ 55 (invier-
no 1991 ) 62,

" Véase p. 76, supra.

¥ Buchanan, 17-18.

" Para un recuento de la hestilidad de los predicadores y tedlogos
hacia €l comercio ¥ la ndustria, véase Bemard Groethuysen, The
Bourgeots: Catholicism vs, Capitalism in Eightecrth-Century France, trad.,
Mary ord (Mueva York: Holt, Beinhart & Winston, 1968}, 184-225.

" Dhice el Papa Juan Pablo 11
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[Rierum Noowerum] v o magisterio social, con ella reladonado,
tuvieron una rotable influencia entre bos dltimos afios del
sighs XIX y primeros del XX. Este influjo quedt reflejado én
numernsas reformas imbroducidas en low seclores de o previs
sitn social, las pensiones, los seguros de enfermedad v de
accidenbes; fodo ello en el marco dé un mayor respeto de los
derechos de bos trabajadores.

1] 5i mirando el pasado enemos motivos para dar graciss a
(Mo porque la gran Enciclica no ha quedadio sin resonsncia
en los corazones v ha pervido de impulso 8 una operante
generosidad, sin embargo hay que réconocer gue el anuncio
profitco que leva consigo no fue acogido plenamente por los
beambres de aquel iempao, o cual precisaments ha dado Llugar
A N PoCcas Y graves desgracias.

[-] En algunos paises v bojo ciertos aspectos, después de las
destruccionss die o guerra [Segunda Guerra Mundial], se asis-
i 3 un esfueres positivo por reconsdruir una sociedad demo-
crabica inspirada en b justicia social, que priva al comunismo
de su potencial revolucenario, constituido por muched um-
bres explotadas v oprimidas. Estas iniciativas bratan, en gene-
ral, de mantenes los mecanismos de lbre mercado, aseguran-
do, mediante la estabilidad monetacia v 1o seguridad de s
refaciones seciales, lns condiciones para un crecimbento econi-
mico estable v sano; deniro del cual los hombres, gracis a su
frabaps, pusdan construirse un futuro mejor para &y pam sis
hijos. Al mismo Hempo, se trata de evitar que Ios mecanismos
de mercado sean el dnico punts de neferencia de Fa vida social
¥ Henden o pormeter]os a un conbrold pliblien que haga valer af
principio did desting cofrudn de los bienes de la tierra, Una
cierta abundancia de nlertas de rabajo, wn silido sistema de
soguridad sodal v de capacitacién profesional. la libestad de
asociaciin y la accion incisiva diel sindicato, la prevision social
en cazo de desemples, o8 instrumentos de paricipacion de-
moscritica en by vida wseal, denlng de este contexio deberian
preservar el ieabajo de 1o comadicldn de “mercancia” y garmnti-
zar la posibilidad de realizaslo dignamente. Cendradoneg Ammns,
E15. & 16810

*Jacob Viner, “Early Attitudes towards Trade and the Merchant™,
en Essays on the Intellectual History of Economics, comp., Douglas A
Irwin [Princeton University Press, 1991, 39-40,

*l Alexis de Tocqueville explica: "Cuando el mundo estaba bajo el
deminie de unos poces Individuos tices v poderesos, éstos se com-
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placian en una concepridn sublime de los deberes del hombre, Les
agradaba la idea de que olvidarse de uno mismo e alge encomiable
¥ que uno deberia hacer el bien sin considerar ¢l interés propio,
como lo hace Dios. Era la doctrina oficial de la moral en aquella
epoca”. Alexis de Tocqueville, Demacracy ir America, comp., | P
Mavyer (Garden City: Anchor Books, 1969), 525,

Véase también Michael Movak, This Nemisplure of Liberty {(Was-
hington, D AE] Préss, 1990), 13-14: “La orginalidad distintiva de
Ios Whigs modemos estriba en disdemir claramente el papFJ libera-
dor de la humilde esfera del comercio —tan desdefiada por los filo-
sofos mas antiguos— v no solo de las esteras mis nobles de la
politica, ka vida civica v los anhilos del espiritu humano. Los autones
clisicos —segin ellos=— se habian vuelto demasiadoe prontoe hacia
esas esferas mids nobles y desdefindo en demasio esos asuntos infe-
riores como lo ‘meramente abil’. Ellos edificaron sobre la piedra que
los constructores mis antiguos habian rechazado”.

% Analizé dichas reformae on las siguientes esforas:

Poar & mismo, = sisberma econormico nupmu-cril:'r.il:u para
ﬂi::ti:'ﬁu:r correctamente entdre formas ruipvas i meds elovadse
de satisfacer nueyvas mecesidodes huovanas, ¥ I:Il.llld.ll.ﬁqurm
un obsticulo para la formaciin de ura personalidad maduras,
Es, pues, nedesarin y urgente uns gran obo educnbion ¢ el wral,
quie comprends L edumcidn de ks consumidores pars un uso
responsable de su capocidad de eleccldn, la formacsin de un
profundo sentido de responsabllidad en bos productores v
sobre todo en los profesionales de bos medios de comunica-
cldn social, ademds de la necesaria interverncidn de tas sulori-
dades pblicas,

o] Una auidnbics democracis & posible solamentes en un Ex
lado de derecho y sobre la base de ura recta concepeidn de la
persona humana. Requiere que se den lis condiciones necesa-
rias para la promocidn de las personas concretas, medianie la
educacian y la formacion de los verdaderos ideales, asi como
de la “subjetividad” de la seciedad medianie la creacitm de
estructuras de participacion v de corresponsabilidad.
Cemiesintug Amnies, # M, ¥ 46,

= Viase n. 49, cap. 3 precedente.

“ Para un analisis mas exhaustivo, véase Novak, This Hemdemhere
of Liberty, 63-88, También en Peter L Berger, comp., The Capitalist
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Spirit: Toward a Religious Ethic of Wenlth Creation (San Francisco: ICS
Press, 1991), 51-80,

B Buchananm, 15

M Entre los textos de Tomas de Aquino scerca de la isnago Der:

Aunigue en todas lis creaturas hay alguna semsajanea de Dhes,
sifiloen la crintura racional se encoentra la semejanes de Dios
como imagen [.], ¥ en las demds se encuenira sdle como
vestigio. Pero la criatura racional es superiar a las otras por ol
entendimdentn o mente, DPe ahd qué tampocn en la oriatuera
racional nmﬂmﬁ:lﬁhﬂaﬂﬁ:ﬁﬁuﬂaﬂnm:ﬂﬁﬁnlﬂ
mente. Bn |udml.ilpl'r|:ﬂ=d.l- la criatua racional s encuentta
Ia semeanza die vestigio, como en las demds owas a las coales
& asermerja por tales partes,
El porqué de-sstn- results evidente considerando odmeo mepre-
seribn Bl vestigio v s imagen. Esti representa en semiejansa
espesifica, como difimos (s, 2), midentras que o vestigio repre-
sonti comn efectn que frmita su0 causa sin [legar a la semejanza
especifica, Ejemploe Las huellas que dejan kos animales en su
movimienbes se laman vestigics: B ceniza 2 vestigio del fue-
i la despdacikin de la Herea es vestigio de un siditn enemign
{Santo Tomds de Aquino, Summg Thealogiae, 1, q. 93,
wrt- .

La razdn s en el hombre coma [ presencia di Dios en estoe
marndo (Santo Tomds de Aquing, Opase. X1, L de Regae, 121

En la naturalezs intelectioal, en que la forma viene dada sin
materia. el pleno gerdicio de la hbertad estd garantizado v,
con allo, &l de lavolunind, Aslpues, 8 las cosas materiales Jes
&= atrituido un apetito natural; a los antmales wn apetito sen=
sitivo; a las substancias intelectuales un apetito racional o vo-
luntad. y cuanto mis espirituales mayor habri de ser la fuerea
de su voluntad. Puesto que Dios es la cima de la espirituali-
dad, poses voluntad en grado supremn y con la mayor
propiedad (Sante Tomas de Aquing, Disputations, XX de
Veritate. I},
T Carta a Waldhelm, Secretario General de la ONU, 2 de dictem-
bre, 1978, Citado en George Weigel, “Religious Freedom: The First
Human Right”, This World 21 (primavera 1988): 41.

# Sollicitsdo Red Soctalis, # 33,
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* Ibid., # 15 (las cursivas son del texto original).

¥ L ahoremn Exercens, # 25,

M Sollicitido Ret Socialis, # 15,

BCY. Francis Fukuyama, The End of History ard the Last Man (Nue-
va York: Free Press, 1992).

¥ Para una espléndida argumentacién al respecto, véase el lexto
de Peter Berger, “Capitalism and Cultural Disorders of Modernity®,
First Things, 9 (enero de 19%1): 14-19. "El mercado tolera cualquier
tpo de creencia o estilo de vide porque [.-] el dinero ne tene credo
ni color: s délar con gusto a chuerid & tan bueno como el min
presbiteriane, ¥ si encuentra un lugar en el mercado para su forma
peculiar de mishugas, quitn soy yo para negdrsela™ (p. 19),

S 5en, 105-106.



CAPITULO 5

EL CAPITALISMO ENTENDIDO
CORRECTAMENTE

i on atros Hempos ef factor decisivo de fa produccion era lo
Herra y loege o fue o copital, entendids comes conento mask-
vo de macquinarin v de benes instrumentades, by din el factor
decisivo és cads ver miks o] hoohee mismo, 8s decir; su capact-
dad de comocimeento, que se pone de manifiesto mediante &
saber clentifion, v su capacidad de organdzacidn sofidaria, asl
coma [ de intuir v satisfacer las necesidades de los demas;
Crrlenimus Amnius, ¥ 32

Cenfesinmies Annus resono como un trueno en fos celos de
Roma el primero de mayo de 1991. Ya en la primera lectura de
esta nueva enciclica del Papa Juan Pablo 11, los comentaristas
en todo el mundo predijeron que elfa habria de elevar a otro
plano los términos del debate mundial sobre la sconomia poli-
tica. Suscitando de inmediato el elogio tanto de la izquierda
como de a derecha, el documento fue considerado por algu-
nos como el de mayvaor envergadura en la serie de la que forma
parte,’ En respuesta a dertas interrogantes acerca de la econo-
mia poliica v las instituciones sociales libres que planteaban
los acontecimientos de 1989, ella constituye una reafirmacion
cldsica de la antropologia cristiana.

2Ky
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Como Karol Wojtyla, el Papa Juan Pablo 11 habia hecho
va un trabajo significativo en el campo de la fenomenologia,
particularmente en su libro The Acting Person.® El tiulo de ese
libro nos proporciona una clave de la aprobacidn matizada
gque el Papa le ha dado ahora al capitalismo entendido correc-
tamente: un capitalismo que recomienda a su nativa Polonda, a
otras naciones que antes fueron socialistas v al Tercer Mundo,
Diicha actitud aprobatoria sorprendin a muchos comentaristas,
El Firumncial Times de Londres, basindose probablemente en
una filtracion deliberada de alguno de los muchos grupos que
intervinieron en el documento, habia predicho la aprobadén
resonante de un socialismo de corte mds avanzado gue ¢l de
un Neil Kinnock, un Willy Brandt v un Felipe Gonzdlez.* La
antropologia cristiana del Papa Juan Pablo II, ademis de sus
certeras acotaciones acerca de la forma en que opera el mundo,
lo condujo a conclusiones muy diferentes!

El éxito de Cenfesimus Annus se debe, en cualquier caso,
a su gran hondura filosdfica. Desde e inicio de su pontifica-
do, el Papa ha tenido siempre en mente el contexto mundial,
apelando al vinculo de la "solidaridad” humana: una expre-
sitn contempordnea {y fuertemente polaca) de la cirilas (cari-
dad) divina, que une a todos los hombres. Pero ha reflexio-
nado a la ver en profundidad, y no =élo con amplitud,
alincandp sus propuestas sociales en su antropologia de “la
persona actuante” y la "subjetividad creativa”. Lo cual lo ca-
pacita para hacer una critica de cualquier ideologia existente,
incluido el capitalismo democritico, De las tres grandes ideo-
logias que han dejado su huella en nuestro siglo, €l mas san-
griento de cuantos ha habido, primero fracasd el nacional so-
cialismo y luego e socialismo comunista. Desde Europa del
Este, desde el Tercer Mundo, se le formulaba al Papa 1a mis-
ma interrogante: ;Y ahora?
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A lo que él respondit con una estructura social tripartita
compuesta de un sistema politico libre, una economia libre y
una cultura de la ibertad.’ Después de haber asistido al gran
debate politice de este siglo, estd a favor de la democracia;
después de haber asistido al gran debate econdmico, estd a
favor del capitalismo entendido correctamente (esto es, no de
bodas las formas del capitalismno). Juan Pablo 1 ne estd sabisfe-
che con las cosas como estan. Advierte que nos espera una
lucha formidable para edificar una cultura digna de la liber-
tad. 5i a un nivel grueso (y sdlo a dicho nivel) tenemos endere-
zadas la politica y la economia, jcomo debemos vivir? ;Como
hemos de moldear nuestra propia cultura? Estas son hoy
interrogantes cruciales v de cardcter medular.

CONSIDERACIONES PREVIAS

A poco de haber sido elegido Pontifice, ya en 1979, sus
compatriotas polacos se dieron cuenta de que Karol Wojtyla
era su tribuno internacional. Lech Walesa, un electricista de
Gdansk, hundd el sindicato Solidormose (Solidaridad), que pronto
llegd a convertirse en la mayor asociacidn civica de la nacion
polaca, abocada a la promocion de la justicia social, la demo-
cracia, la no-violencia y una transformacion moral profunda
de la sociedad polaca, Entretanto, en la medida que un hijo de
Polonia ocupaba ahora la catedra de Pedro, los gobernantes
comunistas del pais se vieron de pronto baje los potentes focos
de la escena internacional. La Cortina de Hierro ya no servia
para ocultar sus movimientos. Aun cuando intentaron aplas-
tar a Solidaridad, no lo consiguieron.

Durante los diez largos afios transcurridos hasta 1989, se
abrid clerto espacio para la actividad civica —intensa, intelec-
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tual, practica— en el seno de la sociedad totalitaria. Los cluda-
danos de otras naclones europec-orientales comenzaron a to-
marse el asunto mas en serie. Molonia fue la primera en fomen-
tar ¢l desarrollo de un pueblo independiente, espiritualmente
libre del comunismeo, capaz de negociar como un igual con los
lideres comunistas..., 0 incluso mads que un igual. Una vez que
Solidaridad hubo roto la mascara del conformismo totalitario,
los movimientos democriticos se hicieron cada vez mas osa-
dos a lo largo de todo ese Imperio que muchos se atrevian a
calificar ahora de perverso.

En los dias en que era un joven arzobispo de Cracovia
asistente al Concilio Vaticano Segundo en Roma (1961-65),
Woijtvia llamo por primera vez la atencidn, a nivel internacio-
nal, por un discurso que pronuncd ante el Consejo para la
Libertad Religlosa. Un discurso que tuvo enorme resonancia
en Estados Unidos, pues por aquella época entre las priorida-
des de los obispos norteamericanos estaba la reafirmacion de
la libertad religiosa. Mis tarde, a contar de sus primeros dias
como Papa, Juan Pablo 11 habld a menudo de la libertad de
conciencia, llegando a designarla como “la primera libertad”.
Gradualmente llegd también a entender que el significado es-
tadounidense del términe —esa nocion de la “libertad en or-
den”, como legd a denominarka (la libertad bajo la ley, someti-
da a la medn)— no era gndnimo de libertinaje, ni die lafsees-
faire, ni-de aquello que “el demonio rie siempre el dltimo™. Y,
en este respecto, cuando menos un obispo norteamencano jugd
un tmportante rol en Namar la atencion del Papa hacia la dife-
rencia crucial entre la Revolucién Norteamericana ¥ la France-
sd.

En su condicion de Arzobispo de Cracovia y catedrdtico
de la Universidad Catdlica de Lublin por largos afos, Karol
Woityla ejercid un liderazgo intelectual entre aquellos que des-
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pués crearian el movimiento Solidaridad. Tras ser designado
Papa, pero antes de que se impusiera en Polonta la ley marcial,
en 1980, anuncid al mundo que toda Europa era un solo drbol
con dos grandes ramas, ol Este v el Oeste. El destino de Euro-
pa, decia, era refundirse en una sola, extravendo su fuerza
vital de las rafees compartidas del judaismo v el cristianismo.
Siendo Papa, podia diariamente publicar a voces el delor de
Folonia y hacer que cualquier abuso comunista fuese conocido
en todo el mundo. Quizas descontento con ese rol gue ¢l
desempenaba, alguien envid el 13 de mayo de 1981 a des o
mis individuos para que lo asesinaran. Y aun cuando estuvo a
un paso de morr, ¢ Papa se recuperd. Tenfa planeado en
aguellos dias la publicacidn de una enciclica conmemorativa
del nonagésimo aniversario de Rerum Novarum, de Ledn XIIL
la cual hubo de ser publicada casi un afio después, a principios
de 1982, corvel titule de Laborern Exercenis: Encella, Juan Pablo [T
apeld a la antropologia implicita en la histona de la Creacion
segin el Génesis, el mejor v tinico punto de parbida para la
mdagaciin religioss en la natureleza y causas de la creacion de
la riqueza.”

El principio subyacente a la antropologia del Fapa pola-
coves el de la “subjetividad creativa® de la persona humana,
junto con la “subjetividad de la socedad” resultante. Desde su
obra mas temprana en adelante, incluyendo su investigacion
lenomenologica en The Acting Person, s habla mostrado sobre-
cogido por la caracteristica mas cautivante del ser humano! su
capacidad de originar la accidn, esto es, de imaginar y concebir
nuevas cosas ¥ despucs realizarlas. Percibia en los actos
creativos la clave de la identidad humana. Los seres humanaos,
sostenia, no pueden eludir esta responsabilidad amparandose
en la "sociedad”; también alli son responsables de sus actos. El
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hecho de vivie en socledad no los exime del peso de la subjeti-
vidad,

Un no crevente puede llegar a esta conclusion sin el
beneficio de la fe religiosa. Karol Wojtyla arribd a ella desde
dos vertientes distintas: primero por una via filosofica, segun-
do por una via judeo-cristiana. Segiin €], la filosofia v Ia teolo-
gia se encuentran una a la otra en la antropologia de la perso-
na humana “real”. El fildsofo ve al fomoe crector; el tedlogo ve la
imago i, El hombre como creador {filosofia) estd hecho a
imagen del Creador divine (teologia), y dotade por El de un
derecho inalienable a la intciativa creativa,

Dhe gste principio, Juan Pablo IT deriva un corolario para
los sistemas sociales: es una afrenta para la digridad del hom-
bre el que un sistema social reprima Ia capacidad humana de
crear, de inventar, y el espiritu de empresa. Wojtyla percibe en
la “subjetividad creativa” humana el principio de libertad. Des-
de su perspectiva, esa libertad se despliega naturalmente en los
tres campos de la condencia, la indagacion v la accidon. Por
tantn, seria justo decir que Juan Pablo 11 es un fldzofo de la
libertad. Sin embargo, a sus ojos, la creatividad es algo mis
profundo que la libertad. No siendo un fin en si misma, la
libertad es pana algo v ha de ser ordenada por algo. De estas dos
nociones, la libertad es menos satisfactoria v plantea ciertas
preguntas adicionales. La creatividad es mas protunda v sus-
tancial, Asi pues, es mds exacto considerar 3 Juan Pablo [l como
el hidsoto de la creativided, Desde la creatividad como punto
de partida, el Papa se ha aproximado gradualmente a traves de
los afios al tan controvertido tema del capitalismio.

Al imicio de su pontificado, Juan Pablo Il empled el tér-
ming “capitalismo” en un sentido pevorabiva: como suele
empledrselo en los paises europeoss, principalmente alli donde
la tradiciom marxista ha sido fuerte. En su primera enciclica,
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Labarem Exercens (1982), uso la palabra “capital” para aludir a
las cosas, los objetos, los instrumentos de produccidon. Y reser-
v(h para la palabra "trabajo” todos los atributos humanos y
virtuosos, incluvendo la subjetividad creativa’

Pocos anos después, en Sollicitudo Ret Sockalis (1967), el
Papa pasd desde la "persona actuante” y la “subjetividad
creativa” al “derecho de iniciativa econdmica”.® Este fue el
reconpeimiento mas categorice que la dockrina social catélica
le habia dado nunca al espinitu de empresa. El Papa concibe e
espiritu de empresa como fruto de una vocacidn, como una
virtud y un derecho.

Hacia mayo de 1991, en Centesimus Annus, Wojtyla des-
plazd su interés un punto mas alld de esta nocion del espiritu
de empresa como una vocacion, una virtud v un derecho; a
una teoria de las instituciones requeridas para su Horecimiento.
De aqui derivd a una teoria de la empresa economica, propia-
mente fal, y a una critica del Estado Asistencial.” En la médula
de cada una de estas proposiciones estd su percepaidn funda-
mental: cada mujer y cada hombre han sido creados a imagen
del Creador, para colaborar en la co-creacion futura del mun-
do.

El Fapa hace hincapié en lo muy noble que es —y los
muchos y muy complejos talentos gue requiere— llegar a dis-
cernur lag necesidades econdmicas del género humano, organi-
zar los recursos disponibles, idear nuevos recursos v miétodos v
liderar a una comunidad de naluraleza cooperativa v volunta-
ria para que alcance resultados concretos.” En la seccifn 32, ¢l
Papa se reflere de manera elocuente a la leccidn de creatividad
¥ comunitarismo que nos brinda la economias moderna. En
contraste, el error fundamental del socialismo, sefiala, es de
cardcter antropoldgico," pues malinterpreta la naturaleza ach-
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va v creativa del individuo; y malinterpreta tanto la miseria
como la grandeza humanas.

Juan Pablo Il arraigd el ethos capitalista en el positivo
impulso del judaismo v el cristianismo, en su capacidad de
mspirar nuevas perspectivas ¥ acoones creativas, mis que en
el negative “ascetismo temporal” que Max Weber detectden la
éHea protestante, Los enfoques judio, catdlico v protestante
comparten la nocion de un “llamado” o una “vocacion™ que
Weber, de manera errdnea, entendio como algo especificamente
protestante. Cada judio y cada crishiane estan llamados a ase-
marse a Dios, pues cada uno ha sido hecho a imagen Suya v
extd llamado a ser un sujeto activo y creativo. De aqui el mani-
fiesto dinamismo de los pueblos judfﬂ- ¥ cnshiano en la historia
del hombre.

ESBOZD DE CENTESIMUS ANNLS

Antes de abocarnos a ciertas cuestiones especificas, pue-
de ser de utilidad un esboso de los sets capitulos que contiene
Centesinns Anns, En primer lugar, fuan Pablo 1T emprendid
una “relectura” de Rerum Novarnm, dando pie a una
reinterpretacion autorizada de ese documento, aniloga a lo
que sucede cuando la Corte Suprema de los Estados Unidos
comenta una resolucidn anterior de la misma Corte.

En el capitule 2, el Fapa considera las “cosas nuevas”™
gque han ocurnide a contar de 1891 v que adin nos afectan.
Analiza las deficiencias de la antropologia socialista y describe
las reformas que transformaron al “capitalismo real” de las
naciones avancadas, respecto de lo que era en 1891."

A continuacion, se explaya en torno a los magnos hechos
de “el afio 1989”7, un hito en la historia humana. Expone varias
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razones gue explican el colapso del socialismo, v algunas lec-
ciones de capital importancia que cabe extraer de ello,

En el capitulo 4, Juan Fablo II aborda el clasico tema
dentro de la tradicién cristiana “del destino universal de los
bienes materiales”. Existe, en efecto, alguna afirnedad entre esta
tradicion y la docirina liberal de la propledad privada que
propuso Locke™ En dicha seccion, la méds extersa de la enciclica,
el Papa examina las economias politicas existentes en funcion
de su compatibilidad con la dignidad de la persona humana.
Avqui desarrolla su nuevo enfoque de la iniciativa, del espintu
de empresa, del lucro y del capitalismo. Critica severamente
ios abusos que aun existen, en particular los que sufren los
pobres del Tercer Mundo, en cuyo nombre urge con elocuen-
citt a s inclusion en el goce de la propiedad, asi como-en el
mercado mundial, v llama a la difusién del conocimiento v al
desarrollo de las capacidades de los seres humanos.

El capitulo 5 analiza el Estado y la cultura. Aqui el Papa
subraya el concepto de Estado de derecho o gobierno limitado,
los controles v equilibrios democraticos, los derechos huma-
nos y las limitaciones del Estado en lo que respecta a las pres-
taciones del sistema asistencial."* Critica con cierta aspereza los
actuales excesos del Estado Asistencial en los paises econdmi-
camente avanzados. Asimismo, voelve a la estera moral y cul-
tural, que suele ser ignarada: “[Sle olvida que la convivencia
entre los hombres no tene como fin ni el mercedo ni el Esta-
do"." Aqui, a la vez, estin sus comentarios respecto a la confi-
guracitn de una “cultura de la paz”,

El capitulo 6, que concluye con una nota teclogica, pone
la mirada en el futuro. Estamos, piensa el Papa, "cada vez mis
conscientes de que la solucion de los graves problemas nacio-
nales e internacionales no es solo cuestiion de produccidn eco-
nomuca o de organizacion juridica o social, sino que requiere
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de precisos valores éeo-religosos, asi como un cambio de
mentalidad, de comportamiento v de estructuras. Aun la mds
perfecta de las estructuras no podrd funcionar si los ciudada-
nos no dan muestras de las actitudes, los hibitos v comporta-
mientos necesarios para ello”." Entre los que se cuenta la pre-
ocupacion efectiva por los seres humanos que son  nuestros
congéneres en todo el mundo (el hibito de la “solidaridad”.
como lo denomina el Papa), un nuevo bérmino para la antigua
virtud de la caridad, llamando la atencién hacia su dimension
mternacional

En suma, Cenfestmis Apnus lamb o reformar seriamente
lag instituciones morales v culturales de lag sociedades demo-
craticas y capitalistas —incluyendo las instituciones de los me-
dios de comunicaciin masiva, el cine, las universidades v la
tamilia— para que la democracia y el capitalismo cumplan con
sus mejores promesas. Ni la mantencion del espacio politico
de libertad alcanzado por la democracia ni la liberacion por
medio del capitalismo de la pobreza opresiva son subicientes
{solas o en conjunto) para satisfacer el anhelo humanoe de ver-
dad v justicia. Tan sdlo una vida cultural pléna de vitalidad, en
su mixima expresion infundida por la gracia de Dios, puede
conseguirlo. Entretanto, unos dos mil millones de pobres so-
bre la Tierra no estdn adn incluidos dentro de las economias
libres y dindmicas.” v no podemos desentendernos de su con-
dicién. Se requieren, desesperadamente, ciertas reformas con-
cretas en el orden econdmico internacional.

UNA ANTROPOLOGIA CRISTIANA DE LA SOCIEDAD

Teniendo en mente este bosquejo del terreno global en
que nos movemos, debiera resultarnos mas ficl captar ahora
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la ldgica interna de Centesimus Annus. Dicha ldgica parte con
un examen concreto del ser humano:

Mo s trala del hombre abstracto, sino del hombee meal, con-
cretore kistirico: se trats de cada hombre |...]. [Florque toda la
riqqueza doctrinal de la 1glesia Hene como horizante al hombre
en su réealidad concretn de pecador v de justo.®

Cuando en su época de estudiante el joven Wojtyla bre-
gaba con pensadores occidentales modernos come Scheler v
Heidegrer, crela gque habria de pasar el resto de suvida bajo el
socialismo real. En la ideclogia socialista, el individuo contaba
mufy poco. En la practica, el trabajo socialista se orientaba por
completo-a la acumulaciim de objetos, productos, cosas, sin
consideracion real alguna por la subjetividad del trabajador.
Tras atanar durante dias en los mares congelados y poniendo
en riesgo sus vidas, los pescadores podian comprobar que la
unidad refrigerante del depdsito en el cual habian almacenado
su pesca era defectuosa v todo el fruto de su labor se habia
perdido, Los trabajadores del acero veian que las vigas en que
habian estado trabajando se apilaban unas sobre otmas, cormo-
yéndoese lentamente, dado que los sistemas de distribucidn (tal
como estaban organizados) habian colapsado. Bajo el marxis-
mio, a nadie le importaba que ol p.mdm:tu cumpliera efecHva-
mente su trayecto, desde el momento de su concepeion, pasan-
do por su ejecucion v entrega, hasta las instancias de su utili-
zacion satisfactoria. Cada persona se sentia como un engranaje
en la maquinaria de algin ofro, Aparecia aqui una nueva forma
de alienacidn, que Juan Pable I describid en Sollicitudo Ref
Socializ (1987), su segunda enciclica, precisamente en oposi-

¢itn a un sentido personalizado de la accidn v la iniciativa:

En lugar de la iniciativa creaciora naoe la pasividad, la depen-
dencia y la sumisin al aparatn buracritico que, como dnico
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drgann que "dispone” y "decde” —aungue np sea "poses
dor”— de la twohalidad de los bienes y medios de produccion,
pone a fodos en una posicion de dependiencia casi absoluta,
similar a la tradicional dependencin del obrero-proletario en
el jastema caputalista. Exto provoca on sentido de frustracidin o
desesperacidn ¥ predispone a s desprescupacion de 1o vida
nackmal, empujando & muchos o s emigraciin v fsvonecien-

do, & la ves, una forma de emigracion “peicaldgics™. "

En el contexto de esa amarga forma de alienacidn, el
énfasis de Wojlyla en “la persona actuante” resultaba absolu-
tamente convincente. Su énfasis en la subjetividad creativa del
trabajador crispaba a aquellos marxistas que debian librar la
batalla ideologica en su contra. Porque acababa de dar vuelta
el problema ante ellos: los forzaba a argumentar en terreno
cristiann. Asi, aceptando su énfasis en el trabajo, preguntaba
lucgo acerca del significado del trabajo para el trabajador...,
obligindolos a enfrentar, por una parte, la alienacién inheren-
te a las organizaciones socialistas y. por la otra, a un humanis-
mo tanto mas profundo y més nco, €l de la tradicidn cristiana,
Siendo arzobispo de Cracovia, el Papa habia advertido que el
frente donde se batian el catolicismo y el marxismo (o, més
ampliamente, el humanismo y el socialismo} se habia transfor-
mado en un duelo en tomo al significadoe del hombre. En
Centesimus Ammis, dio certeramente en el blanco:

[Hlny que atacr ol que ol error fendamental del soclalisme
o di cardeter antropokhtico, Efectivaments, considora & todo
homibre como un simphe elemento 7 ena minldeula del organis-
rwxpochal, da manera que el blen del individeo se subordina al
funcimnamicnio dol mecanismo scondmice-social. Por obra par-
te, considera quo este mismo bien puede ser alcanzado al
TRaTEEn de su opcidn autanoma, die su Iﬂpmnhiidad. asurm-
da, tinica yq:uﬂ.ﬁvn.anlnu'lhh\nrl mal. Elhl:uﬂ:lrr.-qnmdu.
reducide asi a una serie &prﬂmlﬂdﬁhﬂ,dm}!mﬂn
ntmrmpindn menﬁm:uﬁmﬁ:dndﬂ:ﬁfm
moral, que es quien edifica ¢l orden social, mediante tal deci-
gl 2
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*Reducido a una serie de relaciones sociales”...., ahi esta-
ba la falla fatal: en la pérdida del “sujeto autdénomo de la
decision moral”. En otras palabras, la pérdida del sano respeto
por el individuo —por la persona achuante, que decide— y
también la pérdida de la subjetividad de la sociedad,

Esta arremetida frontal en la antropologia defectuosa del
socialisme permite al Papa Juan Pablo 11 partir del individuo
humano v moverse hacia un contexto mas vasto de relaciones
v sistemas sociales: “La doctrina social, ezpecialmente hoy dia,
mira al hombre, inserido en la compleja trama de relaciones de
la sociedad moderna™? El individuo no es simplemente la suma
de miiltples relaciones sociales, sino que esta comprometido
socialmente. Como hemos visto, el énfasis del Papa en la in-
vencion v la eleccidn obliga también a los economistas ooci-
dentales a profundizar en su comprension del trabajo, del tra-
bajador v de la actividad creativa.

Asi, las lineas fundamentales de Cenfesimus Annus son
diifanas y cdlaras: es ol ser humano entendido como persona
actuante, creativa, capaz de niciativa y responsabilidad, que
busca en las tres esferas principales de la vida (politica, econd-
mica y cultural) instituciones dignas de sus capacnidades, vale
decir, instituciones que no sofoquen o distorsionen la libertad
humana. Morque Dios hizo libre al ser humano:

Bp =ilo no es liciio desatender desde ¢l punio 'de vista étioo la
naturaliza dil hombre gque ha sido oeade para la libectad,
stno que esto il sigqudera e posible én b prictica. Donde la
siciedad mmpm:i:.l reduciendo de marmera arbibrana o inclu-
s0 ehminande el dmbito en que s ejercta legitimaments la
libertad, el resultndy es Is desocganizacion ¥ ln decadencia
progresiva de la vida soctal.=

He aqui la leccién que el Papa deriva del proceso
autodestructive del socialismo.
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Y hay una leceidn adicional acerca de la capacidad huma-
na para ¢l mal. Un buen chiste calvinista sirve para sugerir,
grosso modo, 1a perspectiva del Papa: “El hombre que dijo que el
ser humano es absolutamente perverso no podia ser un hombre
totalmente malo”. Andlogamente, ¢l Papa dice: “El hombre
tiende hacia el bien, pero es también capaz del mal; puede
trascender su interés inmediato v, sin embargo, permanece
vinculado a ".®

Asi, respetando ls bondad limitada pero genuina del
hombre, el Papa nos llama a no enfatizar la oposicién entre
“interés propio” y “el bien comiin®”, Nos exhorta, mas bien, a
buscar la “armonia” entre el "interés proplo” v “los intereses
de la sociedad en su conjunto”, en cualquier instanda que ello
sea posible: "El orden social serd tanto mis sélide cuanto mads
tenga en cuenta este hecho v no oponga el interés individual al
de la sociedad en su conjunto, sino que busque mis bien los
modos de su fruchuosa coordinacidn®™

Una de las advertencias de James Madison v Alexander
Hamilton en el Federalista es que lo perfecto no debiera ser
necesariaments enemigo de lo bueno.® Ellos se oponian a los
“tedricos utdpicos”, v en la constderacion de los seres huma-
nos apelaban a un realismo bisico, asentado en una sobria
reflexifin de la experiencia histérica. En un espiritu no del todo
diferente, el Papa reconoce las reclamaciones del legitimo inte-

rés personal:

De hecho, donde f interds individual es .\upl.'.i.nlidu wiolen-
Lusmiesmte, qued.u. susfituido PUr Uy OneToss ¥ uFrE:i'l.'u sisbema
de control burscrition que esterilizs toda iniclativa ¥ creativi-
dad. Cuando los hombres se creen en posesaiin del secrebo de
una grganicacidn social pedecis que haga imposible el mal,
piensan también gue pueden usar Bdes ke medios, inclusa la
viodecls ola mesivg, pars reallzarla. La poditicn se convieie
enfonces en ung “relighin secular™, gue cree ilusciiamenles que
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puede comsirair el parako en este mundo. De ahi que cual-
guier socledad politica. que thene su propin aulonomia y sus
propias keyes, nunca podri confundirse con el Reino de
Dis

En los asuntos politicos, escribié Aristoteles, es preciso
conformarse con un “vestigio de virtud”, El Papa despliege una
sobriedad andloga.

D esta forma directa, el Papa Juan Fablo 11 toma por las
astas el problema contemporaneo de las “personas libres v el
bien comin®. Era relativamente ficil determinar el bien co-
miin cuando, antdguamente, habfa un jefe tnico encargado de
establecerlo, Pero es mucho més dificil cuando se respeta la
libertad de cada persona de discernir en qué consiste el bien
comiin. Es mads, muchas facetas del bien de todo un pueblo no
se alcanzan en forma concertada o en virtud de drdenes recibi-
das desde arriba. Por el contrario, se las alcanza merced a un
vasto nidmero de personas v grupos que llevan a cabo sus
respectivas labores, independientements ¥ con excelencia. No
se consigue una sdlida vida familiar, por gemplo, en la socke-
dad toda, mediante un dikfel emanado desde arriba, sino mer-
ced a padres de familia que ponen cada uno lo mejor de su
parte. Y las pequefias empresas individuales no estin a la
espera de las érdenes de un directorio de planificacidn, sino
que logran sus fines dentro de sus respectivos mercados y en
sus nichos particulares, cada una a su manera. Por tanto, al
dejar sentado el prinapio de que la coincidencia del interés
privado v el bien publico permite alcanzar, tan a metiudo
comao exista esta coincidencia, un resultado nada desdefiable
para la sociedad, ¢l Papa estd demostrando algo mibs que su
pran perspicacia. Esta teniendo en cuenta no sdlo el bien de los
hombres y sus habituales limitaciones, sino asumiendo a la
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vez un enfoque mis sutil del bien comiin que el que era posi-
ble en un pasado menos pluralista.™

Pero existe aqui una dificultad, por certo, Muchas socie-
dades actuales estin escindidas por “contiendas culturales”.
Grandes e impaortantes grupos sustentan enfoques radicalmente
distintos acerca de cdmo la sociedad en su conjunto debiera
seguir adelante. Lo que uno de ellos encuentra bueno, otro lo
encuentra nocivo. En el dltimo capitulo de Centesimus Anmus,
¢l Papa sefiala que los temas culturales son los mids importan-
tes de todoes... v quizis los mas olvidados por los pensadores v
los hombres de accién. Ha habido tal derroche de energla en
conflictos acerca de cual era el orden politico y econdmico més
afin a la naturaleza humana que, se podria decir, Occidente ha
vivide durante las dltimas dos o més centurias a costa de su
capital cultural. La preocupacion por el ambiente fisico no ha
ido aparejada de una preocupacion por el ambiente moral. La
ecologia de la libertad requiere de la misma atencién que la
ecologia del aire, el agua, el mar y el fuego.™ Entramos en un
periodo de erisis cultural,

Puesto que la accidn personal entrafia siempre resgos,
errores ¥ posibles fracasos, el universo de la libertad debe ser
abierto, indeterminado, contingente. Algunas cosas nuevas
emergen en su seno; otras viejas desaparecen. El Papa Juan
Pablo II hace hincapié sistemdticamente en las cosas nuevas que
surgen; por ejemplo, en las meevas ideas que brotaron en los afios
previos a Rerum Novarum® y en lo mucho que ha
cambiado el mundo entre 1891 y 1991.% Para ¢l, la historia es el
reino del ensayo y el error, de las equivocaciones a un alto costo
vy de las lecciones duramente aprendidas.® A mayor
abundamiento, la persona humana rara vez considera que la
sociedad esté a la altura de sus propias capacidades de libertad,
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amor, verdad, justicia; ¥ son estas cosas las que anhela el género
humani,

En este punto, el Papa pasa del anilisis de la accion
personal al de las estructuras sociales —y  de los sistemas
econdmicos en particular—.

CAPITALISMO, 51

Alguna vez se dijo que la doctrina socal de la Iglesia
carecia de la debida sofisticacidn en el Ambito de las ciencias
sociales v que se centraba excesivamente en lo individual.
Centesimus Annus se propone conferir a su bagaje analitico la
suficiente amplitud como para contrastar no sélo las ideolo-
gias en boga, sine los variados sistemas de economia politica,
como los del socialismo real y los gemplos exstentes de de-
mocracias y economias capitalistas.®

El Papa distingue, con cierto grado de sofisticacion, a la
esfera social de la estatal, a la sociedad civil del gobiemo.
Subraya la importancia de los sindicatos, las iniclativas ciu-
dadanas y las asociaciones libres.” En un parrato con remunis-
cencias de Tocqueville vy su preocupacion por el “nuevo
despotismo blande” de las democracias, hace una critica
sistémica del “Estado de asistenda social”, contrastando el
trabajo local “vecinal” entre los pobres con la esterilidad de las
relaciones burecraticas.® Aun cuando, por siglos, la tradicidn
catolica ha sustentado un enfoque positivo del papel del Esta-
do en la vida sodial, Juan Pablo I es especialmente cuidadoso
v detallado al fjar limites a los Estados demasiado ambiciosos
de fines del siglo veinte.™

MNunca ha habido la menor vacilacion, en el espintu del
Papa, respecto a que las insttuciones democriticas, cuales-
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quieran sean sus defectos, son la mejor proteccién para los
derechos humanos. En esta ocasién vino a afiadir que las vir-
tudes e instituciones capitalistas, cualesquieran sean sus faltas,
son el mejor resguardo disponible de 1a demiocracia,

De seguro, fue el famoso “pdrrafo 427 el que mis atrajo
la atencitn de la prensa mundial. Hasta allf, el Papa se habia
referido a los hechos que cambiaron el munde a contar de 1891
v particularmente a los acontecimientos de 1989, en una fase
preparatoria antes de brindarmos sus consejos practicos para
los empos que corren. Al armibar al # 42, estaba finalmente
preparado para volver sobre la pregunta que le era planteacda
con urgencia desde Polonia, Checoslovaquia, Hungria, el Ter-
cer Mundo y muchas otras regiones del orbe: tras el colapso
del socialismo, jqué propone Usted? Vale la pena transcribir

aqui su respuesta, pues la (inica respuesta sensata a la pregun-
ta requiere de una actitud cuidadosa respecto al  trmine
“capitalismo”, sobre el cual se ha discutido largamente.

Volviendo shors a 1a pregunts indefal, (e pusde decir quizd
quiz, despudis del fracaso del comunlam, @l sistema venced or
eaa of capitalismo, v que hacia # setén dinigidos los esfoereos
de los Mafses gque tratan do reconstruir su economia y su socio-
dad? ._E:-ql.u.z:i gsie el modeln i s necesario proponer a los
Paizes del Tercer Mundo, g buscan la via del verdadero
progreso eoondmiog ¥ ol

La respussts obviamente ex complefa. S por "capitalimoe” e
entiends un sishema scondmico que reconooe el papel funda-
maenkbal :,'F:‘bultl't'l.'l die ls unpu'm,dd miencado, deln pmfiedar.i
privada v de la consiguiente responsabilidad par con los
medios dee prioducacn; de la Sbre ceatividad humani en o
seior de 1o economia, la respuista detaments o8 positiva,
pUngue guizd serls mds apropiado hablsy de "wconcmin de
erngpresn”, “econamda die mercado”, o shmplements de "eoono-
il libre”, Pero sl por *capilalisme” se entiende un sisterna en
el cual la libertad, en ¢ dmbito econdmios, o estd encuadrada
en un silido contexto jurldico que Ta panga al servicio deé la
libertad humana integral ¥ la orrkidere ooms una Furr.i::u]f.u.r
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dimenstén de b misma, cuve centro es #ion v religioso, en-
tomces ka respuests es absolutamente negativa ™

Esta respuesta refleja, punto por punto, la experiencia de
aguellas naciones que a partir de la Segunda Guerra Mundial
han experimentado tanto [a libertad politica como la prosperi-
dad econdmica. Por gjemplo, al recuperarse de la experiencia
del nazismo, la Alemania de posguerra hubo de sulrir una
transformacién mayor, ne sélo econbmica sino también politi-
ca v moral.™ En los ex pafses comunistas, la situacidn es hoy
dia similar. Asimismo, en las naciones anglo-americanas, de
una estructura legal que ha ido evolucionado con el correr de
los siglos, surgieron gradualmente las instituciones politicas,
econdmicas v culturales que, en conjunto, conforman “la socie-
dad libre”. De hecho, ciertos pensadores neo-liberales como
Friedrich von Hayek en The Constitution of Liberly y Bruno
Leoni en Freedom and Liw enfatizan esos factores no-econdmu-
cns. ¥

En El esprivitu del camtalismo democritico (1982), designeé a
la Gestalt resultante como un “sistema tripartito™

El eapltalisme democrdbico no o5 sdlo un “sistema do libre
m'iprﬂq". i Aopece |r1-;l:]:|n1.dl:r1b|:rnentﬂ de In cultura moral
en que germinan las virtudes v los valores de los que depende
au Exishercia. annpnn:n floroce i.nn:l-epﬂbd:iml:emt: de wna
Fnllhl.-u democriticn n:rm‘l:rrl.'u:n:tidn con el Estado limitada ¥
a'la veg, con maltiples ¥ legitmis actividades sin las cuales
una eeonomis po puede legar a properar. El sabar priletico o
inarticulado, inerio en ol sistems politics v < sstoma Stico-
culbural, ha influldo profundamente en ks mecanismos del
elgbemna econdimbeo, Y lanbo les dectsbones politicas comao s
atmoahora moral han almbado esa evolucidn, En  wvariadas
dpocas do la historin de los Estados Unidos, el sistemna polibico
v ol dtico-cultural han intervenido significativamente, en tér-
minos positivos v negativos, en ol sisfema soondmico, Y cada
unio di Ios tres sistermnas ha maodificado a so vez o los otros ™
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En la segunda parte del # 42 antes citado, el Papa ordena
curdadosamente las funciones de los tres sistemas —el econd-
mico, el juridico y el moral—.*

Como una de las partes de la estructura fripartita, el
capitalismo correctamente entendido fluye de la antropologia
de Juan Pablo 1I: “En efecto, el principal recurso del hombre
e, junto con la Herra, ¢l hombre mismo. Es su inteligencia la
que descubre las potencialidades productivas de la terra y las
muiltiples modalidades con que se pueden sahisfacer las nece-
sidades humanas”.* “El hombre —sefiala nusvamente— des-
cubre su capacidad de transformar y, en derto sentido, de
‘crear’ el mundo con el propio trabajo [...]. |El desempefia) su
papel de colaborador de Dios en la obra de la creacién®# Y
sefiala de nuevo: “El hombre se realiza a si mismo por medio
de su inteligencia y su libertad v, obrando asi, asume como
objeto e instrumento las cosas del mundo, a la vez que se
apropia de ellas. En este modo de actuar se encuentra el fun-
damento del derecho a la iniciativa v a la propiedad indivi-
dual®.

Es mas, la expresion de la creatividad personal en el
trabajo entrafia una dimension social: "Mediante su trabajo ¢l
hombre s& compromete no sélo en favor suyo, sino también en
favor de los demais y con los demds; cada une colabora en el
trabajo v en el bien de los otros, El hombre trabaja para cubrir
las necesidades de su familia, de la comunidad de la que for-
ma parte, de la Nacion y, en definitiva, de toda la humani-
dad” ¥

En estos textos apreclamos la forma bdsica de la logica
pontificia: de la imagen del Creador con que estd dotada cada
persona a la cbra que fluye a partir de esa fuente. O, de nueve,
de la mente fecunda del Dios creador al gjercicio humano de la
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inteligencia v de la capacidad de eleccién en la invenbiva, la
iniciativa v el emprendimiento.

Ya en Sollicitudo Rel Socialis, el Papa habia advertido que
“el derecho de iniciativa econdmica” es un derecho humano
fundamental. subordinado stlo al derecho de libertad religio-
sa.® Igual que la libertad religiosa, la iniciativa econdmica tam-
bién fluye de la “subjetividad creativa” de la persona huma-
na.* Esta linea de pensamiento condujo al Papa a definir el rol
gque tene la empresa en la actividad econtmica, Como hemos
visto, Israel Kirzner define el espintu de empresa como un
acto de descubrimiento, un acto consistente en discernir un
nuevo producto o servicio que habrd de suministrarse a otros,
o una nueva forma de brindarles lo que ya existe” El Papa
considera que ¢s la creatividad lo que opera en tales actos de
descubrimiento y discernimiento. Ve incluso, en todos ellos,
una nueva forma de “capital”. Como pastor y tedlogo, va mas
alld, certamente, de la evaluacién puramente econdmica de la
innovacion, ¥ formula juicios éticos acerca de su impacto en
las personas individualmente consideradas y el bien comin.

Aun cuando los origenes del término “capital” se re-
montan a una era econdmica algo mas primitiva, en la que
caprita se reteria a las cabezas de ganado y la principal forma de
capital econdmico residia en la tenencia de fa tierra, el masmo
término sugiere, a su vez, la voz latina caput {caboza), el sopor-
te humang de esa misma creatividad, inventiva e inicativa
gue el Papa percibe en la "subjetividad creativa”. De hecho, el
propio Santo Padre alude al giro crucial que ha tenido ¢l tér-
mino “capital”, desde su significado primitive como equiva-
lente a la berra a su acepeidn moderma comeo capital humanao,
come ahora habremos de examinarlo.

En ese respecto, ¢l pensamiento del Papa discurre para-
lelamente al de Abraham Lincoln. En Laborem Exercens, Juan
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Pablo 11 habia establecido “el principio de la prioridad del
trabajo sobre el capital” (donde por “trabajo” entendia toda
clase de labor, incluso el trabajo intelectual, y con el término
“capital” aludia a los objetos materiales).® De manera simi-
lar, en su Primer Mensaje Anual al Congreso el 3 de diciem-
bre de 1861, reformulando algunos de los términos que habia
empleado ya en la Fenia del Estado de Wisconsin de 18549,
Lincoln escribid:

El trabajo es anterior &l capital e independiente de éL El capt-
tal &5 solo el frulo del trabago v funca hublers exdstido si o
hidviera existido antes ol trabgjo, Este ditimo es el superor
jerargquico del cpifal ¥ merece la méxima consileracicn. El
capital tene sus derdchos; que son tan dignos de ser protegi-
dog como cualgquies otro derecho. Y no & el caso de nisgar gue
edectivamente exista, v que probablemente habed de existi
siempre, una relacion entre ¢l trabajo y el capital, la gque gene
ra clertos benefichos mutuos. El'error estd en psumir que fodo
el trabiajo de una comunidad existe dentro de esa relacion.™

Con todo, Lincoln vie también que la principal fuente
de la riqueza es el ingenio humano vy elogid abiertamente el
rol de la inventiva a la hora de extraer la riqueza oculta en la
creacién.® Iguslmente, veda en la cliuvsula de la Constitucién
norfeamericana relativa a las patentes v el copyright un incen-
tivey notable para los inventores v creadores (v, por ende, uno
de los grandes beneficios de la historia para la libertad hu-
mana), pues las expectativas del propietaro temporal de las
nuevas ideas {(ahora entendidas como una propiedad) “afia-
dian al fucgo del cardcter €l combustible del propio mberds"."
El Papa por su parte escribe:

[La berra] por sy misma fecundidad y copacidad de satsfacer
las necesidades del hombre, o8 el F.rim:r dor de DHos para el
suptente di la vida humana. Aboo bien, ln terma no da sos
frutos sin una peculior respuesta del hombee al don de Dos,
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a= decir; sin el trabago. Bz mediante el brabajn como el hombre,
usando su inteligencia y su libertad, logra dominarla y hacer
de ella su digna momda, [...]

A o largo de la historia, en los comiencos de toda sociedad
humana, encontramos stempee esios dos ctores, o oo v &
Herre, en cambio, no siempre hay entre ellos [a misma rela-
cidn. En ofros tiempos i mrfrai feoendidad de fa berm aparecis,
v era de hecho, como el factor principal de riqueza, mientras
que il trabao servin deayuda ¥ favorecin a tal fecundidad. En
nugstod fiempo o8 cada ver mds importante o papel del Erabago
Frnmmvano en cuanto factor productivo de las dquezas inmalerabes
¥ materiales T...]. El trabajo-es tanio mis fecundo v product-
v, cuanto el hombre se hace mis capaz de conocer las poten-
cialidades productivas de la tierra v ver en profundidad las
necesidades de kos otros hombres, para quiienes se trabaja™ ™

De modo distinto & Ludwig von Mises v Friedrich
Hayek, aungue con una preocupacion andloga, el Papa ve el
trabajy coma el factor gue permite edificar la red tdcita,
expenencial y evolutiva de una “Gran Socdedad"”.® [E}s evi-
dente que el trabajo de un hombre s¢ conecta naturalmente
con ¢ de otros hombres. Hoy mas que nunca, trabajar es #rar-
bajar con otros y trabajar para otros: es hacer algo para alguien”.™

De una manera peculiar, entonoes, el capitalismo centra
cada ver més su atencién en el camat, en factores como el
conocimiento, la intuicion, el descubrimiento, el espiritu de
empresa y la indagaddn, El “capital humano™ se convierte
en la causa primordial de la riqueza de las naciones, més im-
portante incluso gue los recursos naturales. Un paks sin re-
cursos naturales puede, de hecho, convertirse en un pals rico;
otro relativamente abundante en recursos naturales puede con-
tinuar sumido en la pobreza. Busque el lector sus propios
cemplos, pero a mi modo de ver —con todas las complejida-
des del caso— Japdén y Brasil ofrecen un marcado contraste
al respecta.® Tales consideraciones llevan al Papa a plantear
un nuevo significacdo del término “capital™.
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Existie stra formd de propledsd, concretaments en nuestro
Hempa, que bene uns impomancis no inferior a la de 1 Herra
eut Lo propieda del conpcimient de le tienica y del aber. En este
l:'pn da p'r-uplﬂlad. miucho mds g en log recursos natarales,
g¢ funda la riguezn de las Maciones industriatizadas, ¥

El énfasis del Papa en la "comunidad de trabajo” lo leva
a su vez a valorar la "capacidad empreszarial”. No es ficil
conciliar las pecesidades y recursos humanos de un modo
productivo v eficients; en muchas nadones el fracaso econg-
mico, ¥ no el éxito, parecen ser hoy en dia la norma. El Papa
descubre, en una suerte de anticipadion, una clave para evitar

el fracaso

Chuben: produce una cosa o hate generalments —aparte del
usor personal gue de ells pusda hecer— pars que otros puedan
disfrutar de la misma, después de haber pagado e justo pre-
clo, establecido de corraln acuerd despues de s libre pego-
clacion. Frecisamente [a capecidad de conomr opertunaments
las necesidades de los demids hombres ¥ o conunto de fos
factores productvos mas apropiados para satisficerias o ot
fuente tmportante de riqueza ¢n una socedad modema.™

El Papa subraya en particular los aspectos sociales del
espiritu empresarial. Un sistema econdmico libre no es sine un
sistema social de intercambio, basado en los acuerdos velunta-
rivs. El Papa sigue muy de cerca esa logica:

[M]uchos bienes no pueden ser producidos de manera ade-
cuada par vn solo individuo, sind que exigen la eolaborackon
de muchos. Organizar ese esfuerzo productive, programar su
duracién en el Hempo, procurar que corresponda de manecs
posibive & las necesidades que debe satisfacer, asumiendn los
rlesgos necesarios: iodo esto s amibién uns fuente de riquezs
en bn scciedad actunl Asl se hace cada vez mids evidente ¥
determinante el papel def Erabajo emang, disciplinado v creativo,
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y ol de lns oopecidades de imicativa v de espirity emprendedar,
como parte esencial del mismo trabajo, ™

En este punto, todo coanto ¢ Papa ha escrito acerca de la
persona actuante, acerca de la subjetividad creativa v del dere-
cho fundamental a la iniciativa econdmica personal, encaja
perfectamente, Y el Sumo Pontifice queda en posicion de emi-
tir un juicio de cardcter sistémico:

Dicho prsceso scondmiod moderma, que pone concnetamente

die manifiesto ung verdad sobre ba persona, afirmada sin cesar

por el eristaniamn, debe ser mirado con wlencidn v positiva-
mente.™

He aqui una afirmacién sorprendente. El Papa sugiere
que la economia libre y cooperativa arroja nuevas luces sobre

las ensefianzas crishanas. Y no ignora las virtudes requeridas
para cumplir con esta tarea

En este proceso estin comprometidas imporantes virtudes,
como son ks diligencia, fa laboniosidad, la prudencia en asu
mir lizs ricdges mzonables, la fAabdlidad v la lealtad en Las
redaciones mberpersonales, la resolucidn de dnimo en la gjecu-
cifm de decisiones dificiles v dolorosas, péro necesariag para el
trabaj comiin de s empress v paca hacer frente a los evenr-
fuales reveses de fortuna,™

La base de una ecomomia empresarial moderna, escribe
el Papa: “[E}s la libertad de la persona, que se expresa en el
campo econdmico™ He aqui un reconodmiento de gran im-
portancia. A la aprobacidn papal de la vida polftica libre en
democracia, se afade la aprobacion de la vida econdmica libre;
y en ambos casos la libertad implica responsabilidad.

El Papa incluso estima 1itil sefalar un par de cosas en
favor de la ganancia en tanto factor “regulador de la vida de un
negocio”: “La Iglesia reconoce la justa fincidn de los beneficios,
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como indice de la buena marcha de la empresa. Cuando una
empresa da beneficdos significa que les factores produchivos
han sido utilizados adecuadamente y que las correspondientes
necesidades humanas han sido satistechas debidamente” * Igual
quie mauchos autores actuales que abordan ¢l tema de los nego-
cios, el Papa hace hincapié a su vez en que la ganancia no es el
tinico factor regulador de la vida de un negocio en particular:
“[H]ay que considerar otros factores hummanos y momles que, a
largo placo, son por lo menos igualmente esenclales para la
vida de la empresa”™.® Los estudiosos del tema, como Peter
Diriacker, subrayan el papel crucial de varios tipos de relaciones
humanas dentro de la empresa;™ ¢l Papa habla de la empress
como “una comunidad de hombres |...] que constituyven un grupo
particular al servicio de la sociedad entera”.®

LOS LIMITES DEL CAPITALISMO

Asi v todo, el Papa Juan Pablo 11 no olvida los costos del
nuevn eapitalismo moderno, basado en la creatividad humana,
cuya olra cara es necesardamente la que Joseph A Schumpeter
denoming la de la "destruccién creativa”.* El Papa escribe que
"la transformacién incesante de los modos de produccitn v de
consumo devalda clertos conocimientos ya adquiridos y
profesionalidades consolidadas, exigiendo un esfuerzo conti-
nuo de recalificacidn y de puesta al dia”* Le preocupan ante
todo las personas de mds edad, los jdvenes que no consiguen
encontrar empleo vy "en general, los que son mis deébiles”,
Alude alos sectores vulnerables dentro de las sociedades avan-
zadas como “el Cuarto Mundo”. Cubrir sus necesidades es la
obra inconclusa de Rerum Novarum, incluyendo “el salario sufi-
ciente para la vida de familtar, los seguros sociales para la vejer
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y ¢l desempleo, la adecuada tutela de las condiciones de traba-
jo”.* Todas esas defidencias de un sistema de mercado deben
ser compensadas mediante el saber practico. En cierlos casos, el
Estado habrd de asumir un rol preponderante; en otros, lo
hardn variados sectores de la sociedad civil. El Papa no es
libertario.... pero tampoco es estatista. Los objetivos cristianos
dejan mucho espacio, dentro de esos limites, para enfoques
rivales en lo que respecta a medios, programas y politicas.

El Papa quiere también diferenciar el capitalismo en-
tendido correctamente del tipo "primitive” o “temprane” de
capitalismo, al que no aproeba. Este dltimo se caracteriza por
(1} sistemas de “domunio de las cosas sobre los hombres™; (2)
sistemas “donde estin vigentes todavia las reglas del capita-
lismo primitivo, junto con una despiadada situacion gue no
tiene nada que envidiar a la de los momentos mds oscuros
de la primera fase de industrializacion”; v (3) sistemas en los
que “la tierra [sigue siendo] el elemento principal del proce-
s0 econdmico, con lo cual quienes la cultivan, al ser exclui-
dos de su propiedad, se ven reducidos a condiciones de semi-
esclavitud™® En el Tercer Mundo (v de modo muy aprecia-
ble en clertas regiones de América Latina), vastas multitudes
de gentes sin Herra sufren de manera cruel v fluyen a las
grandes megaldpolis donde el trabajo (o la vivienda) esca-
sean lagtimosamente para todas ellas. Al igual que Hemando
de Soto, el Papa percibe en dicha carencia de propiedad y
dicha situacion excluyente las condiciones en las que
“wive ain la gran mayoria de los habitantes del Tercer Mun-
dﬂ‘"ﬂl

Como contrapartida, el Papa aprueba:

[L|ra sociedad basada en ol trabajo libre, en [ empresa v en la
participacitn.”
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Y anade:

Esta sociedad tarnpoco se opone &l mencado, sino que exige
que éste sea- controladn oportunamente por las Fierzas socia-
les v por el Estado, de manera que se garantice la satisfaccion
de las exigenctas fundamentabes de toda 1o socedad ™

Los términos “controlado oportmamente” gon excluyen-
tes con una version quimicamente pura de lussez-faire, ¥ estin
mas en sintonia con el concepto de esa sociedad tripartita
avizorada en el #42. Se diferencia a la “sociedad” del "Esta-
do”; a las instituciones morales y culturales de la sodedad
civil se las distingue de los drganos politicos de gobierno.
Tanto la sociedad coma el Estado controlan, equilibran v regu-
lan la economia. Que el Papa no alude aqui a un método
socialista de “control” es obvio a partir de la frase precedente,
en la que el Sumo Pontifice es meridianamente claro: “No se
pone, como modelo alternativo, el sistema socialista®.

En el mismo espiritu, ¢l Papa repite tres veces que "Que-
da mostrado cudn inaceptable es la atirmacion de que la derro-
ta del socalismo deje al capitalismoe como dnico modelo de
arganizacion econdmica.”™ Pero aqui, como en cualquier otro
sitio, el remedio que sugiere para ¢l capitalismo desenfrenado
&5 un capitalismo de un tipo bien ordenado y mas equilibrado.
Pues de inmediato propone como remedio:

Hay. que romper: las barnerss v los monopolios que dejan a
tantos Pueblos al margen del desarrollo, v asegurar a todos
—individuna v Naciones— las condiciones bdsicas, que per-
miltan participar en dicho desarmollo, Bate objetiva exige es-
fuserzns programados y responsables por parte de foda la co-
munidad intermaciomal. Es necsanio quie las MNaciones s
fuertes sepan ofrecer a las mis débiles oportunidades de-in-
sercion en | vidn intérnacional; que las mis débiles sepan
acepiar estas oportunidades, hacendo los esfuerzos v bos aa-
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crificios niecpsarios pam ello, asegurandoe la estabilidad del
marco politico y eondmico, In certeza di perspectivas para el
futim, el disarrollo de lis capacidades de los propios trabaga-
dioees, In formackin de empresatios eflcentes v comscientes de
sus responssbilidades ™

De manera simdlar, en el # 42, tras haber introducido el
capitalismo entendido correctamente, el Fapa ataca nuevamente
a "una ideologia capitalista de tipo radical™;

Ingentes muchedumbre viven sdn en condiciones de gran

mikseria material v marat Bl fraceso del sisbemn eomnlsta en

lantes Palses diming clertamente un obsidculo o la hoes de
afrontar de manera adecusda y realista esios problemas; pero

20 nict basta para resolverios. Es mis, exlbste ¢ riespgo de gue se

difundn una ideologia radical de tipo capitalista, que rechnza

imicluse el tfomarks en consideracidn, porque o prior conswdera
condenado al fracase todo intento de afrontarlos y, de forma

fidedsta, confin su solucion al Hbre desarmillo de las fuerzas de
erarcad o™

Con o de “una ideologia capitalista de tipo radical”, el
Fapa parece aludir al hecho de confiar dnicamente en los me-
canismos del mercado y el raciocinio econdmico. En Estados
Lmidos solemos llamar “libertario” a ese enfoque; este es el
enfoque de una minoria reducida (pero influyente). Los
libertarios estadounidenses no “se oponen a tener en cuenta”
la pobreza que padecen muchos; ellos ofrecen sus propios v
fundados andlisis v recetas practicas, v con algunos resultados
notables, La economia chilena se ha convertido en una de las
economias rectoras de América Latina, en parte gracias a los
consejos de los libertarios de “la Escuela de Chicago”, que
fueron alguna vez objeto de grandes difamaciones.™

Irdnicamente, sin embargo, el Papa prefiere denominar
al capitalismo que &l aprueba: “economtia de entpresa, ecomormia de
mercadn, o simplemente economia libre", Esto ocurre probable-
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mente por la resistencia emocional de los europeos al término
“capitalismo”.” La razén por la que yo prefiero hablar de
“capitalismo democrabico” antes que de “economia de merca-
do” es para evitar la connotacion libertaria; esto es, estrecha-
mente focalizada en el sistema econdémico a secas. Pues en
rigor, en las socledades avanzadas, las institudones del orden
juridico y cultural influyen sustancialmente sobre el sisterna
econdmico, lo modifican y lo “controlan”. Evidentemente, cual-
quier lzquierdista o cualquier ferviente tradicionalista que aidn
crea que Estados Unidos es un elemplo de capitalismo desafo-
rado no se ha detenido a considerar ese anaquel completo de
volumenes, de nueve metros de largo, en que se halla conteni-
do el Regisiro Federal de normas legales relativas al comercio.
Se podria argiiir inchiso, de manera plausible, que las econo-
mias de las naciones capitalistas estdn hoy demasiado regla-
mentadas (y no muy sabiamente), en lugar de considerarlas
faltas de reglamentacidn.

En el mundo real, las economias basadas en la empresa
som reguladas por el derecho, la costumbre, los codigos mora-
les y la opiniin publica, como puede advertirlo faciimente
gquienguicra que enumers los costos, socialmente impuestos,
en que debe incurrir... y el numero de empleados que ha de
tener en planilla (abogados, funcionarios encargados de las
clivsulas a favor de las minorias, funcionarios expertos en
asuntos publicos, inspectores, especialistas en  relaciones
comunitarias, supervisores de los planes de pensiones, espe-
cialistas en planes de salud, parvularias, etc.). El bérmino
“capitalismo democratico” es un intento de abarcar tales res-
tricciones politicas v culturales dentre de cualguier sistemna
econdmice humano. Se lo define de un modo lo suficente-
mente amplio como para incluir a los partidos politicos, desde
los conservadores a los social-demdcratas, v sistemas tan di-
versos como el de Suecia v el de Estados Unidos.™
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En una vena similar, el Papa advierte tres clamas limita-
clones morales del libre mercado: (1) muchas necesidades hu-
manas no se satisfacen en el mercado, pues ellas estdn mas alla
de su alcance; (2) algunos bienes “no pueden ni deben com-
prarse ni venderse”; y (3) grupos enteros de personas no cuen-
tan con los recursos para acceder al mercado v requieren de
asistencia externa al mercado. El princpio del mercado es bue-
o, pere no es universal en su competencia ni estd absoluta-
mente libre de condicionamientos. Noes un idolo.

Adicionalmenie, el Papa piensa en términos de la solida-
ridad internacional. Su parroquia es el mundo entero. Sus viajes
frecuentes en jet al Tercer Mundo estin pensados para expresar
en termmos dramédticos la responsabilidad humana (y cristia-
na) pricritaria de atender a los necesidades de los pobres en
cualquier lugar. La interdependencia econdmica y a revolu-
cidn en las comunicaciones han conseguido que los puehlos
catilicos (v, por cierto, todos los pucblos del mundo) estén mis
proximos que nunca. Este hecho hace que la atencidn del Santo
Padre se dirija a los numerosos imperativos morales y sociales
que rodean ¢ impregnan hoy a la actividad econdmica. Por
ejemploc es preciso ser cuidadosos para no dafiar el medio
ambiente.”™ Los diversos Estados y sociedades han de establecer
un marco favorable a la creatividad, el pleno empleo, un ingre-
80 tamiliar digno v la seguridad social que cubra variadas
contingencias.” El bien comun de todos ha de quedar servido y
no ser violentado por unos pocos. Los individuos deben ser
tratados como fines, no como medios, v su dignidad debe ser
respetada.”

Las tarcas que ha de desarrollar la buena sociedad son
muilbiples. Ningiin sistema tiene mas probabilidades de alcan-
zar esos beneficios que el sistema de mercado™ pero para que
s lo considere cabalmente bueno, dicho sistema ha de alcan-
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zarlos de hecho. El Papa elogia explicitamente los resultados
obtenidos en ese respecto por las economias mixtas tras la
Segunda Guerra Mundial,” pero a la vez hace hincapié en lo
mucho que ain falta por hacer. El hecho de haber encontradn
un gistena aceptable es un paso adelante, pero es ahora, des-
pieds de todo ello, que viene lo dificil.™

En los asuntos relativos al crecimiento demogrifico, la
afirmacitn del Papa, en el sentido de que ¢l capital humano es
el recurso fundamental de cada nacion, puede llevamos a un
nueviy enfoque del control demogrifico. Quenes sostienen
dogmiticamente que el exceso de poblacion genera pobreza
no han considerado atentamente los notables logros econdmi-
cos alcanzados por sociedades con alta densidad demografica,
como Japin, Hong-Kong v los Paises Bajos. Aun cuando &l
mismo no desarrolla este punto como lo hace Julian Simon,*” el
énfasis del Sumo Pontifice en la capacidad creativa de cada ser
humano not sugiere una razon por la que los paises densa-
mente poblados pueden llegar a ser ricos, EI principio qee sulnyace
al progreso ecomomico es el hecho de que la mayoria de la gente prede
crear mis de [o gue consume en el lapso de una vida. La causa de la
pobreza no es la “sobrepoblacién”. Por el contrario, la causa
raclica en un sistema de economia politica que reprime la crea-
bvidad econdmica con que Dios ha dotado a cada hombre y
cada mujer. Ningin pais debiera reprimir esa capacidad
creativa.

HACIA UN DEBATE MAS CORDIAL
Centestmus Annies es un documento tan equilibrado que,

aun cuando los neo~conservadores como yo mismo lo recibi-
mos con entusiasme, lambién muchos lzquierdistas ([despojin-
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dosg calladamente de sus nociones de economia socialista mas
extremas v sefialando que incluso la izquierda estd, hov por
hoy, a favor del mercado, la empresa, el crecimiento econdmi-
co ¥ fa iniciativa personal) lo acogieron rdpidamente. S6lo en
Estados Unidos la izquierda de inspiracidn catdlica reacciond
de mala gana, quizds por el intenso compromiso emocional de
muchos con la “teclogia de la liberacion”.

Asi, la pnmera reaccion de la izquierda catlica estado-
unidense a Cenfrsinne Annus fue de silenciosa perplejidad,
seguida no tanto de un enunciado de sus posturas sine de un
ataque a los "neoconservadores” por haber “secuestrado” para
sf la enciclica. Por via de ejemplo, €l padre Richard P. McBrien,
destacado columnista dentro de los sectores catdlico-progre-
sistas estadounidenses, advertia: “Los neo-conservadores, que
parecen hacer una loa del capitalismo demaocritico como si
fuera la pauta moral y también econdmica para el resto del
mundo, no pueden, basandose en esta enciclica, sumar al Papa
a su causa, El Papa Juan Pablo I es mas cauto y més critico que
ellos”. Como prueba, McBrien cita el # 42: “;Es quiza dste el
capitalismo) el modele que es necesario proponer a los Paises
del Tercer Mundo [...]2". A lo que el propio McBrien respon-
de: “Si he entendido correctamente la postura de los neo-con-
servadores, su respuesta serla ‘obviamente que si'. Para Juan
Pablo 11, la respuesta es ‘cbviamente compleja’.”™ Este parrafo
revela que McBrien confunde a log neo~conservadores con los
libertarios. De hecho, son los neo-conservadores quienes in-
trodujeron en la doctrina social catdlica la idea de los contra-
pesos politicos v ético-culturales al capitalismo. He ahi la ra-
zém por la que, sin la menor vacilacidn o reparo, avalaron los
rminos precisos que el Papa empled, como un eco de los
propios. Incluso la frase: "La respuesta es compleja”,
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Los editores del semanario catélico laico Commontoeal
dieron muestras de una confusiion andloga a la de MeBrien.
Como si fuera una contraparte 2 los elogios de laenciclica "a la
libertad y eficacia de las economias de mercado”, citaban otra
linea de la enciclica: “Aun la decision de invertir en uno u otro
lugar es siempre una opcldn moral y cultural”. Y afadian por
s cuenta: “Hasta agui llegd, entonces, el magico altruismo de
la ‘'mano invisible'™® He aqui, precizamente, la razén por la
que algunos de nosetros hemos subrayado tanto, junio al Papa
Juan Pablo I1, las legitimas funciones de los sistemas politico y
maral-cultural para la complementacidn v correccion de la
economia de mercado.

En el boletin Center Focus, una publicacitn no tan cen-
trista como su nombre pareciera indicar, del radicalizado “Cen-
tro de Interés™ {“Center of Concern”), el padre Jim Hug, 5]. s¢
aferraba a una frase del # 56: “A su vez, los Paises occidentales
corren el peligro de ver en esa caida |del socialismo en Europa
del Este] la victoria unilateral del propio sistema econémico, y
por ello ne se preocupen de introducir en €l los debidos cam-
bios” ™ También le agradaba el ¥ 34: “Pero existen numerosas
necesidades humanas que no tenen salida en el mercado, Es
un estricto deber de justicia v de verdad impedir que queden
sin satisfacer las necesidades humanas fundamentales v que
perezcan los hombres oprimidos por ellas”. (Dicho sentimien-
to, decia Samuel Johnson, es la prueba de cualquier sociedad
buena ™} Astutamente, €l padre Hug concede que "algo del
lenguaje empleado vy el énfasis de Centesimus Anmis sugiere
que los nep-conservadores estadounidenses contnbuyeron a
moldear su contenido”. Y urge a la izquierda a imponerse
sobre los neo-conservadores en futuras oportunidades; “Chaie-
nes configuramos el segmento progresista dentro de la comu-
nicad juridica de la Iglesia, debemaos volvernos ‘astitos comao
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serpientes’ en las formas de influir en las ensefianzas
vaticanas”.® Al parecer, los Papas prestan mis atencidn a la
experiencia del mundo real

Sin duda alguna, Centesimis Annus noes un documento
libertario... ¥ en eso consiste precisamente, para muchos de
nosotros, su belleza. Como bien lo testimoniaba The
Commomntredl, “lo que la enciclica concede a los mecanismos del
mercado no la aparta de su afdn de testimoniar la injusticia o
defender a los mids pobres™, Bl documento denuncia condicio-
nes de “explotacidn inhumana"." Es rigurosaments clerto, come
afirma por escrito el padre Hug, que “Cemtesivms Annus no
CONSagra, pues, a ningin sistema existente”. El Papa ve inclu-
so muchos v grandes defectos en los sistemas econdmicos,
politicos y moral-culturales de las sociedades mas desarrolla-
das de hoy. Su conclusion es tan aguda como lo es el abehsco
en mitad de la Plaza de San Pedro. Juan Pablo I formuld un
juicio matizado, complejo pero absolutamente terminante, res-
pecto a “qué modelo debdera proponerse a los paises del Ter-
cer Munde, que buscan la senda conducente al progreso eco-
nomico ¥ avil”. ¢ ¥ qué resulta de ese juiao largamente miedi-
tado? “La economia de empresa, la economia de mercado o,
sencillamente, la economda libre". jPuede haber algo mas claro
que esto?

Quiero hacer hincapié en que Centesimus Annus es una
voz de aliento para los social-demécratas y otros sectores den-
tro de la ixquierda moderada, comoe tamrludn para quienes com-
parten mis propias inclinaciones y para quienes se ublcan a mi
derecha. No es un documento partidista. Parte de su brillantez
descarsa en que logra discernir paries constelaciones posibles
en el vasto y estrellado cielo de los bienes sociales. Juan Pablo
Il percibe, por decirlo asi, los astros por los que se estan guian-
do los sectores ubleados en la izquierda razonable, pero tam-
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bién los astros que atraen a quienes estin en la derecha razo-
nable. Ciertas personas mzonables, cuando son a la ver mili-
tantes, tienden a obviar los astros que siguen los demis, cen-
trindose con vehemencia en los propios. El Papa Juan Fablo I
ha tenido la amplitud de miras para abarcar a todos los astros a
la vista, con notable ecuanimidad y equilibrio. Por certo, en
abril de 1992, yo mismo vivi la experiencia de escuchar en
Londres a un trabajador eristiano, de tendencia de izquierda,
describir a Centesimus Annus como un manifiesto del Partido
Labarista, todo lo cual ocurra en el auditorio de un Instituto al
que mids de una vez habia side calificado como “centro del
pensamiento thatcheriano”, frente a conservadores que pare-
cian, por su parte, contentos por la ecuanimidad con que
Centesimms Annus alude a la sctividad empresarial, y por el
grado de nobleza que la enciclica ve en la sociedad civil. Les
agradaba a los tories el elogio a la subjetividad creativa v la
critica al Estado Asistencial (# 48), en tanto los laboristas se
complacian en advertir los KEmites que Centesimus Amnns pone
a los principios del mercado v sus muiltiples invocaciones a la
asistencia social.

Con todo, fue preciso un afio entere antes de que surgie-
ra un ensayo serio de la izquierda catdlica estadounidense, en
el que enérgicamente se solicitaria un espacio en el didlogo
para una depurada vision socialista de América Latina®™ y de
la agenda liberal de los obispos estadounidenses. He aqui como
conchifa, vehementemente, esa peticion (de David Hollenbach,
5.).. en Theological Studies):

Chiienes suponen que Cevilesimus Apmns avala el "caplialismo
real” debieran examinar mds atenfamente el documento. Es-
pern que esta modesta "nota” se convierta a lvez en un
incentive para esa lectura més atenta v para el duilogo
subsecuinie, ¢n o espiritu de solidaridad ¥ compromiso con
&l bien comiin que impregea a fa enciclica. ™
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Sin embargo, cuando el pud.re Hollgnbach cita las fuen-
tes de su propio andlisis de la pobreza en Estados Unidos,
menciona a Daniel Patrick Moynihan, el senador demiécrata
por Nueva York, como su antagonista en la derecha, v cita
como A Sus propios “cautos v equilibrados” mentores a tres
figuras a la izquierda de Moynihan (David Ellwood, Willlam
Julius Wilson v Alan Wolfe}, dejando absolutamente fuera del
debate a otras figuras destacadas en el tema de la pobreza
—como Chares Murray, Lawrence Mead, ™ Stuart Butler v Jack
Kemp, ¢l Secretario de la Vivienda y el Desarrollo Urbano—.
Dicha exclusion lo Heva a ciertos errores facicos Innecesarios,
como eso de que “muchos de los pobres en Estados Unidos
trabajan jornada completa®. De hecho, la mayoria de los po-
bres sujetos a la beneficencia social tiene mas de 65 afos o
menos de 18, y estin enfermaos o discapacitados. En 1988, entre
la poblacién capacitada y en edad de trabajar, el porcentaje
real de los jefes de hogar que, en las familias de menores
recursos, trabajaba jornada completa durante todo el afio, era
apenas €l 164%." Y lo que es atdn mds patético, entre las jefas
de hogar pobres, sin el marido en casa, el porcentaje de las que
trabajaban jornada completa durante todo el afio era sole un
9.5% (pero el 56% de mujeres no adscritas a los sectores pobres
y ubicadas en la misma categoria, sin el marido en casa, traba-
jaba jornada completa durante todo el afo),

Hollenbach cita (pero sdlo en parte) uno de mis pasajes
prefendos de Centestmus Anmus, de la sigusente manera:

De hicho, hoy muchos hombres, quizd la gran mayoris, no
disponen de medios que les permiton entrar de manera efecti-
va i humataments digna en un sistermas de empress, donde el
frabajo ocupa wna posichon realmente central, [...] Ellos, [por
fanto], aungue no exphdados proplamente, son marginados
ampliaments y el desarroflo econimdos s2 realiza, por asl de-
cirln, por encima de su alcance [...].*



El capitalismo entendido correctamente LT

Las dos frases que Hollenbah deja fuera en su elipsis
som, sin embargo, primordiales en la argumentacidn del Papa,
puesto que hacen hincapié en el capital humano:

[Elkas] [n]o Henen posibilidad de adquirr los conocimientos
bisicos, que les ayuden a sxpresar su creatividad ¥ desarmollar
sus eapacidades. Mo consiguen entrar en la ped de conod-
mionios ¥ de inlercomunbocienes guo les parmitica ver aprre-
ciadas }"l.l'l'i]i!ﬂdl:ll sus oualiddacdes ™

En otras palabras, la transmisidn del conocimiento y la
apertura de los mercados v los intercambios estin entre los
mejores servicios que las sociedades avanzadas pueden pres-
tar & los pobres del Tercer Mundo.

Adicionalmente, el Papa insiste en que ha de permitirse
& los pobres del Tercer Mundo que se vuelvan mids activos en
terminos econdmicos. Pero esto habrd de requerir reformas
estructurales, incluvendo ciertos cambios en las leyes de aque-
las naciones tercermundistas (particularmente en América La-
tina), de manera que puedan ser incorporadas al sistema legal
la mayorfa de las empresas desarrolladas por los sectores de
menores ingresos.”™ Saltandose esta critica radical a los Estados
precapilalistas, Hollenbach interpreta al Papa como si estuvie-
ra repitiendo simplemente la expresidn empleada por los obis-
pos catolicos estadounidenses, que parece entregar una ima-
gen de pueblos pasivos: “La justicia de base exige la fijaciin de
unus niveles minimos de participacion de todas las personas
en la vida de la comunidad humana®.® Por el contrario, desde
la perspectiva del Papa, los gobiernos han de apoyar el dere-
cho fundamental de todas las personas a la iniciativa ecomomi-
ca. El Papa subraya la creatividad v el activismo de los pobres
y critica las barreras {a menudo impuestas por los Estados)
para el pleno desarrollo de su potencial.
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Al resumir el remedic gue e Papa propone para los
padecimientos del Tercer Mundo, Hollenbach cita el inicio,
favorable al mercado: “Parece, pues, que el mayor problema
|para los paises pobres] esti en conseguir un acceso equitativo
al mercado intemacional”, Pero deja de lado el final, atin més
significativo: “[un mercado internacional] fundado no sobre el
principio unilateral de la explotacion de los recursos naturales,
sing sobre la valoracion de Ios recursos humanoes™ '™ Agqui el
Papa se centra de nueva en el conocimiento humano ¥ la crea-
tividad, los que deben ser desarrollados en todo su potencial,
y que requieren de un apoyo institucional apropiado. Estas
son las fuentes de la riqueza. Reprimirlas es un mal mayor, La
mayoria de los Estados tercermundistas castiga con crueldad v
desdefia la creatividad de sus ciudadanos. Las dos frases que
el Papa entrega ¥ que nos conducen a este pasaje resultan muy
Impresionantes:

En afics mecientes so ha afirmado qoe el desarrollo de los
Paises mis pobres dependin del aslamiento del mercad o mun-
dial, a8l como de sy confisnes exclusive en las proplas fuer-
zas, La historia rechente ha puests dé manifiesto que Los Paises
guie se hat marginado han esperdmentadn un estanca mdentis ¥
retrocedo; en camblo, han experimentado un desarrolly b
Palses qus han logrecs inteod uedrse en la interreliciin genaral
de las actividades eeondmicas a mivel intermacional

“A mi juicio”, escribe Hollenbach, “los principios |de
Centesimus Annus] llaman a introduecir cambios fundamenta-
les en los ordenamientos que existen hoy en Estados Unidos,
comp fambién en el mercado internacional”, En ese punto,
Hollenbach y yo leernos la enciclica de igual modo. Sin embar-
g0, respecto a cudles debieran ser esos “cambios fundamenta-
les”, Hollenbach v yo discrepamos. El Papa recomienda de
manera sistemitica cambios que abran y amplien los beneti-
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cios del sistema de mercado v promuevan el desarrollo local
de los recursos humanos. Pero Hollenbach no se ha detenido a
considerar hasts aqui los pasos concretos requeridos para lo-
grar “¢l uso aproplado de los recursos humanos” en el Tercer
Mundo, en particular en las institucones que hacen posible la
creatividad economica personal.™ Surge la pregunta: jComo
hacemos para acrecentar las capacidades de la gente comiin,
sus conocimientos, su knowe-how y sus capacidades empresaria-
les {es decir, el capital humano)? ;Qué cambios institucionales
se requieren en Bolivia, Brasil, Colombia... v en el sector céntri-
co y meridional de la ciudad de Los Angeles, en Estados Uni-
dos?

Recordemos una vez mds la descripcién que Michael
Ignatieff hace del resquebrajamiento moral del Partido Labo-
rista britinico, como bien lo demuestran las cuatro derrotas
electorales seguidas que ha experimentado, incluyendo la de
1992: “El laborismo siempre estd diciéndole a la gente lo que
plensa hacer por ella, nunca alentéindola a que lo haga por si
misma”, "™ Cudnto mejor seria fundar instituciones que propi-
cien el espiritu empresarial v la creatividad, los soportes socia-
les para el ejercicio personal de la creatividad y la auto-deter-
minacion, que es aquello en que consiste la dignidad humana.
Esto es el punto del Papa Juan Pablo II: un llamado daro a
concebir enfoques nuevos y creativos en reemplazo de las vie-
jas recetas “progresistas”, y al mismo tiempo a conceder a
estas tiltimas el debido crédito por lo que de hecho posibilitan.
Hay sitio en la casa de Su Santidad para multiples argumentos
provenientes de diferentes tendenciag y partidos. Pero es im-
portante a la vez que quienes discrepan de otros los incluyan a
éstos en el debate, y que el debate en cuestidn se conduzca con
resolucion, apertura v cvilidad.
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La izquierda de inspiracién catdlica (en Estados Unidos
cuando menos) ha manifestado su acuerdo sustancial con
Cenfesimus Annus, aun cuando ha mostrado considerable mo-
lestia por el hecho de que a los neo-conservadores pareciera
gustarles aun mas. La izquierda percibe a los pobres v vulne-
rables como sujetos pasivos que esperan la ayuda del Estado.
La derecha y el centro los ven como seres capaces, creativos y
activos. La izquierda se aferra a sus alegatos en favor de la
accion estatal; se ha vuelto conservadora en su retdrica, con la
vista puesta en el pasado. El centro ¥ la derecha ansian un
nuevo comienzo v suenan decididamente radicales en su ale-
gato en favor de la "sociedad civil™ en lugar del “Estado”,
como la gran esperanza del futuro: Los sectores de centro v de
derecha tienden a hacer hincapié en los varios Hamados de la
enciclica a la sociedad civil: los sectores de fzquierda (pero va
no en igual medida que antes) tienden a hacer hincapié en el
Estado, El debate enire la izquierda, el centro v la derecha
—aparte de estar inevitablemente imbricado en el sistema
tripartito— es saludable.

En lo personal, habiéndome opuesto siempre a los
imperialismos éticos al estilo de un Paul Tilich y a eso de que
“todo cristiano serio ha de ser socialista™, o de la zquierda
briténica con eso de que “el cristanismo es un credo cuya
prictica es el soclalismo”, no estoy en ningun caso a favor de
la premisa contraria, en el sentido de que "todo crishano serio
ha de ser un capitalista democratico” o de que "el cristanismo
@5 un credo cuya prictica es ¢l capitalismo democritico” Como
insiste repetidamente Centestmus Annus, la Iglesia Catdlica "no
Hene modelos que proponer™™. v si iene, en cambio, podero-
#is razones para criticar muchos abusos ¥ equivocaciones
detectables en las sociedades capitalistas democriticas. El Papa
inziste correctamente en que ningun sistema temporal puede
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reclamar para si la pretencion de ser el Reino de Dios. jCué
bien representaria una lglesia si no criticara de manera cons-
tante a la Ciudad Terrena a la luz de la Ciudad Eterna, sul
specie aetermitalis? Es mds, como sugiere Thomas Pangle en su
estudio del libro La Democracin en América de Tocqueville, el
enfasis en la condiciom inmortal v 1a vida eterna es la contribu-
citin indispensable de la religién al experimento demoeribion.™

La terrible amenaza del comunismo, que sélo en la
Unidn Soviética costd varios millones de vidas, mis que los
que Hitler le significd a toda Europa, y que marchitd varios
cientos de millones de otras vidas, ha sido derrotada. La ideo-
logia del socialismo (al menos como una noclon econdmica)
ha gquedado desacreditada, excepto entre quienes han inverti-
do demasiado en ella como para rendirse rdpidamenle, que
es el caso de Leonardo Bofl. En el largo plazo, la economia
socialista habrd de parecernos una distraccion; nuestros here-
deros se preguntardn odme fue que muchos de nosotros, al
menos en algin momento de nuestras vidas, pudimos que-
dar prendados de ella. La muerte del socialismo nps ofrece
una oportunidad de pensar en formas novedosas y
recomenzar con un nuevo impulso ereativo en lo social. El
verdadero logro de Cemtestmius Anaig radica en asentar esa
perspectiva,

Entretants, ain tenemos un arduo trabajo por delante en
la tarca de incorporar a los miles de millones de pobres del
Tercer Mundo al sistema de la libertad v la creatividad. ¥ una
gran labor por delante para ayudar también a los pobres de los
paises mas avanzados.

A continuacién me centraré en una serie de perplejida-
des v necesidades urgentes de reforma social en Oecidente,
primero en €l drea de la pobreza y la cuestion radal, luego en
la vida moral e intelectual. Hay algo que los judios y los cris-
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tanos saben bien: nuestro lugar de reposo no es donde hoy
nos hallamos; no agui, no ain La pregunta adecuada de los

pueblos peregrinos es siempre: ;Y ahora qué sigue?

NOTAS

Vi Crntesimms Annus colimemora el centésime andversario de la
enciclica Berin Movarign, publicada en 1951 por &l Papa Ledn X111,
comsiderada el punto de partida de las ensefianzas sociales del catoli-
cisme en la era modema. A contar de entonces, los documentos
erenciales han sido: Quadrgesmis Anrio (1931) de Pib XI; Mater of
Magistra (1961} v Pecem dn Terrts (1963) de Juan XX Oclogesima
Adveniens (1971) de Paule VI v Labovem Exvercens (1981) v Sollicitudo
Rei Socialis (1987) del propio Juan Pablo 11,

Karol Woityla, The Acting Person, trad. Andreej Potocki (Boston:
D. Reidel, 197%), Publicada originalmente come Osoba i Cayn
(Cracovia: Polskie Towarzystwo Teologicene, 1969).

ISemin dicha nota;

Diespisis de tantos discursos v nins articulos, es oy probas
ble que la defensa mds importante de los valores socialistas
democribcos &n Euroga nd provienga este afo de los seckares
afires 4 un Willy Brandl, a Felipe Gonzdlez o Incluse a MNeil
Einnock, sknno de Karol Wajtyla, el Pontifoe polaco cuyos pun-
fow dit wista habituaimente controvertidos nes sugieren una
mallada oposiciim a ciertos aspectos del capitatismo liberal [,
Aungue & Vaticann suele incomodarse ante la posibitidad de
que s¢ le adjudiquen determinados rdtulos politieos, cabe se-
fialar que Juan Pablo [T ha sido por largoe Hempo uno de los
sonctalistas mds destacades di foda Euroga [
La-impresidn que ros defa o Papa e la de que él ve muy poeo
ms goe alabar en e capstalismp liberal gue en el comunismo
de nsplracion marsists (John Wylss, “Vatican Prepares Attack
an Sens of Capitalism”, Fismmctl Time; 510 de marzo, 1991,
See 2,10,

'Un periddico francés ha sefalado que el borrador de Centesimis
Amnus que habia preparado el Instituto de Justicia v Faz no le
parecio satisfactorio al Pontifice, quien disponia va de un borrador
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alternative, mads en consonancia con las nocones del mercado v la
ompresa que provalocen en les Estados Unidos. Viéase Giancarlo
Zizola, “Les revirements d'une encyclique”, L' Actuelitd religlense ders
Je mromde, B0 {junio de 1991): 10-11. Oiras fuentes avalan esta posibili-
dad, A mayor abundamiento, Zizola imforma que el autor funda-
mental de la versidn final fue Rocco Buthiglione, un filésofo italiano
muy apreciadi.

De hecho, Buttiglione visitd Estados Unidos dos meses antes de
que se publicara la enciclica, sefialando en dicha ocasion (en una
conferencia pronunciada en la Universidad Catélica de Washington,
DC) que el Santo Padre estaba muy interesado en ser comprendidn
claramente en Estados Unidas. Varias fuentes, incluvendo al propio
Zizola, atribuyen ese Interéds del Papa al deseo de compensar las
criticas que habia formulado pablicamente a la guerra emprendida
por la ONU, bhajo el liderazgo de Estados Unidos, con miras a expal-
sar a Irag de Kuwait

Pero esta deduccidn en particular no resulta crefble. La mencionas-
da critica del Fapa suscitd escasos comentanios en los Estados Uni-
dos, v cuando los hubo, la mayoria de los observadores estimé con-
veniente que el Papa cristiano aclarara que la accion no podia ser
interpretada en modo alguno como una guerra religiosa. A otros les
parecié absolutamente apropiado que un lider religioso hablara de
paz v en contra de la guerra. Obviamente, muchos sectores habdan
esperado hasta altima hora que la guerm no fucra necesarda, Bn
rgor, el Fapa no perdio un dpice de su popularidad ni de su prestin-
cia moral por sus fundadas reacciones frente a la Guerra dal Golfa,

8 Conlesimmiug Arciy, § 42

*La expresion “someber la tverra” Hene un amplio alcance, Indi-
o bodos los pecurdos que la ferra (e indinectamente ¢l mundo visi-
ble} encierra en 51y que, mediante la actividad consciente del hom-
bre, pueden ser descubiertos ¥y oportunamente usados.” Laborem
Exercens, 8 4.

" “Rara ver se ha visto con tanta claridad v se ha evaluado tan
positivamente el papel de la empresa, en cuanto aspects creativo del
trabaje humano, como en esta enciclica [Cerrtesimes Annus]” Thid. 3
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* Véase la nota 19 en este capitulo, donde hay una referencia a
Solitentude Rer Socialis en relacidn conoel derecho a ln iniciativa econd-
miica.

Al intervenir directamente y quitar responsabilidad a la socle-
dad, ¢l Estads asistencial provoca la pérdida de energins humanas v
el aumento exagerado de los aparatos publicos; dominades por logi-
cas burocraticas mis que por la preocupacion de servir a los usua-
Fios, con enorme crechmiento de ks gastos, "Conlesiimiig A, # 48,

19 Thid., # 32.

Wihid., # 11.

# El Mapa describe el programa de reforma:

[Rervan Nowrmn| v el Magisterio social deé la Iglesi con ella
relacionado tuvieron una notable infhencin entre los dltimos
afics del siglo XEX y los primercs del XX Este influjo quedd
reflefacle en nunwnisas reformues inkrducidas en lis sechores
de la previsidn soclal, [ss pensiones, los seguros de enferme-
dad ¥ de accidentes; todo elio en el marco de un mayor respe-
o de los derechos de los trabajadores. [...|

[L]a Berwm Nevarim sefala la wia de las justas neformas, que
drvuelven al trabmo su dignidad de libre actividad del hom-
bre. Son reformas que suponen, por parte de a sociedad y del
Estade, asumirse lns responsabilidades, especislmente en or-
den & defender al trabgjador contra el Incubo del desemplen,
Histdricamente esto se ha logrado de dod modos convergen-
fes: con politicas econdadeds dirigidas o asegurar of crecimiento
equilibrado v ka condicion de pleno empleo; con seguros con-
i el desempleo obrere ¥ con politicas de cualificacion profe-
slonal, capaces de facilitar & los rabajpdores el paso die secio-
res en crisis a otrog en desarmodlo. (Cemdesfmey A, @ 15),

Y David Little interpreta a Locke del siguiente modo;
“Dicw [...] ha dad la tierra [...] & la humanidad en su conjun-
o, mcribe Locke. Por ende, todies s seres humanos compar-
te=n exactamente s mismes derechos, comunes a iodos ellos,
en el aprovechamiento de Is terra para preservar La vida,
Cada individuo tene detecho a utilizar lo que be es de prove-
cho, en ln medida que se respete la necesidad equivaiente de
eada cual: "La misma Loy de la Naturaleza que, de hecho [..],
nos conflers I propsedad, imihr a 1o vez esa propedmd™. Los
Individuos han de conslderar en todo momento los derechos
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squivalentes de los demis, no pudiendo desperdiciar nada,
por la via de tomar més de [o que necesitan, v hande dejar "lo
suficiente ¥ que sea igualmente bueno |...| en comin para los
demids” [el subrayado o del origimat],

La idea aqui es que, puesto que 1a propiedad es originalmente
de tockos en cormin, todes los individuos tenen, por necimion=
bes, cherton “derechos incdusivos” previos sobre ella. En otrs
palabras, cada uno poses un Hiulo aplicable, o lo que pusde
denominarse un titulo justo s la supervivencia, en virtud del
cual no se le puede excluir del acceso & 1os medios de comser-
vacldn y sustesto, En consecusncia, todes los seves humanos
poseen un derecho natural inclusiver 3 empiear la propiedad
con miras a la supervivencia (David Little, “A Christian
Perpective om Human Rights”, en Abdullahi - Ahmed An-
MNa'im ¥ Prancis M. Deng, comps, Human Rigkts in Afriaa;
Cross-Cullural Perspectioes [Washington, DC: Brookings
Institistion, 1991], T4}

W Russell Hittinger. “The Problem of the State in Cenbesimus
Arnus”, Fordham, Inlernalionn] Law fevormal 15 {1992} 951-06,

U Cenbesimmnes Annus, # 49,

18 Ihict... # &0

U hid., #33.

i, #53,

W Sollfcitndo Rel Socinliz. # 15,

T Cenbesimus Anmus, # 13,

1 Thid., #54.

2 hid, #25.

B hid.

B Thid.

* Hamilton se pregunta reforicamente:
(B3 que no hemos expérmentado suflclentements La falacia v
extravagancia de ks ockosas leorlas gue nos distrasn com pro-
mesas de eximiros de las inperfecciones, debilidades v ma-
les que scompafian a toda sociedad, fuere cual fuene su
forma®; No es oportune despertar de estos suefios Tlusorios de
una edad de oro, ¥ edoptar como muixima priclica para la

direccion de muestra condocks politica, b idea de que, o mis-
mo qué los demfs habitantes del globo, estamos adn muy
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Irjone el feliz imperio de la ssbiduria perfecta v la perfecta
virtuct? | Federmlista, M° )

e tesimes Annus, # IS,

T Respecto a esta eolncidencia del interés propio y el puiblico,
véase &l “concierto” al que legaron Jacques Maritain, Yves R Simon
y Charles de Konnick, segiin daba cuenta de ¢llo Michael Novak,
“When Personal and Communal Good Are One”, en Free Persons and
the Comrmont Good (Lanham, Maryland: Madison Books, 1949), 30-35.

H El Papa astenta la cuestion ecolégica en la antropologia:
"Es asimismo poocupante, junto con el problema del
consumismo ¥y estnctamente vinculada con el o cuestidn
ecoldgior. ‘El hombre, impulsado por el desso de tener y gozar,
mds que de ser v de crecen, comsume die maners excesava ¥
desordenads los recursos de la tierra v 50 vida misma. En s
rale e In insensala desbruccion del ambients natural hay un
error antropoldgicn, por desgacia muy difundido en nueso
tiempa.  El hambre, que descabre su capacidad de transdfor-
mar -y, e cierio sentido, de “crear™ el mundo con el propio
trabajo, olvida que &te se desarrolls siempie sobne L primens
y originnra donaciin de lis dosas por parte de Dios:. Cree que
puede dispaner acbitruriamentes de la terra, sometiandola sin
reservas 4 su volustad como s ella no tuyiess una feonomia
propia v un desting anterior dadis por Dios, v gue gl hombre
puede desarrollar ciectamente, pero que no debe tralclonar,
En ver de desempefiar su papel de colabordor de Dios en In
obra de I creacidn, el hombre suplanta a Dios y con ello
provocs [s rebelidn de la noburaleza, mids bien tiranizada que
gubernada por &, (Cenlesimes Annus, # 37.)

* He agui algunos pirmafos relevantes:

[L]a Ighesia s encontnd anbe un proceso histdrieon, presenbe va
desde hada tiempa, pero que alcanzaba enfomces su pundo
#gido, Factor determinante de {al proceso |0 eorstitu un
conjunio de cambbos rdicales oeurridos en el camipa polition,
sefmhnden iy encial, & lneluso enel dmbito cientifico v Benios,
nparte del mdltiple influjo de les ideobogias dominantes. [ |

En &l campo econdemico, donde confluian Ios descubrimientos
clentificos v sus aplicaciones, se hubds legado progesvamen-
te a nuevas estructures on la produccitn die blenis de conmpu-
i Habda aparecido wnn s s de propiaded, ol capifal,
 uma meen formn de frabejo, ol frabajo asalariado, carmcteriza-
do por gravosos ritmos de produccion, sin fa debida conside-
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racin para con o sexo, i edsd o b situscion familiars, v
determinado ﬁ:ﬂumﬂ‘digmrluuﬁ:imﬁtumrhﬂualm
et de los benefcos, (Cenbesimus Aunis, 4 4.)

E Purpt, ¥ com &l da |5]Eli.l,. oy msmcr ue la comunidad eivil,
s gniimiraban ante una sboledad dividida puir wn oeanflict,
tanio mis dum:iﬂuﬂﬂnmmnnhqmm:muﬂlmﬁlh
nl normas Se trateha del conflicio dirkre of capital v &l rabae, o
—goimo o Harmnkss 1s encicbesr— o cosstion obirer. (Cetlesdimes
Annius, #5.)

*Yéase n. 19 precedente.

* El Papa escribe acerca de:
[E] trdgice cido die las guersas que sacudieron Europa v el
mundo entre 1914 ¥ 1945, Poeron guerms originades por el
militasizmo, por ol nacionalisme exasperado, por L formis
da totalitarismo relacionado con ellos, asl comn por guarrns
derivadas de la lucha de clases, de guerrss oviles ¢ ideoldgi-
coE Sin I mnﬁ]pqqn de nd.in? rencoe, acumilada a cauka
de tantas irjusticias; bien son a nivel internacional, bien sea
dentro de cada Estado, no hubieran sido posibles  guermas de
tanta crueldad en las que se invirticron las energias de gran-
des Maciones, en las que no se dudd ante 2 violacian de los
derechos humanos més sagrados; en bas que fue planificado y
levado o cabo ol exterminio de pueblos v grupos sodinles
enteros. Recordames squl singularmente ol pueble hebeeo,
cuvn berrible distino se ha converbido en simboelo de las abe-
rraciones adonde puede Hega ol hombre cuando se vuohe
contra Dios, {Centestmms Annus & 17

“Mis adelante, ¢l Papa se refiere a ln Guerra Fria
Los grupos extremistas | .| encuentran ficilmente apoyos po-
liticos v militarcs, v son armados v adisstrados para ks guerma
[+ Incluso la militarizacion de tantos paises del Tercers Mun-
dio y las huchas fratricidas que los han afligido, la difusion del
terroriamo v de medios cada vez mis crueles de lucha politica
y nllilar, Henen una de sus causas principales en la précarie-
dad de la paz que ha segoido a la segunda goerm mundial
(Centesimuss Anwus, # 18}

S El Papa Juan Pahlo IT explica que Ledn XIIT anticipd i "socialis-

mo real” an Rern Nonarus:

Algunos se podrisn surprender de que o] Papa eriticara a los
solucioned que se daban a la "cuestion cbrera” comensando
por ¢l "soclalismo”, cuando dste atdn no g presentoba —ome
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sucedit mis tarde— bajo la forma de un Estaco fuerte v pode-
roed, can todos ot recurios a su dispesicidn. Sin embarga, &
supo valorar correctarmente el peligno que repreaentala para
las minass offecerles &l atrsetiva de wna solucitn tan imple
woini radical de ka csestidn obrera”™ de entonces. Fsto resubta
mie verdadern min & eonsideramos [ terrible condicion de
injusticia en que er ballaban las clases trabajadoras de- las
raciones recientemente industrializades.  (Cemtermus Assus,
12
Al carmacierizar el mundo de hoy, el Papa dedica un esfuerzo
sustancial a diferenciar entre los varios sistemas existentes en distin-
tos lugares del orbe. En el caso de Aménca Latina, e.g., véase of # 33;
en el de Asia, el # 210 en el de los paises democriticos y capitalistas
avanzndos, el # 19
**El Papa Juan Pablo [1 cita a Leén XII cuando nos ensefia que es
un
“derecho natural del hombre” formar asociaciones privadas;
Io cual significa ante todo o dereefro @ crear asogacionss profeso-
naley de empleadones v obrenos, o de obrenos solamente, Esta
ez la razdn por la cual ka Iglesia defiende v aprucba la creacitn
der b llamades sindicatos, no chertamente por prejuicios ideo-
ligicos, mi tampoco por ceder a wna mentalidad de clase, sino
Forgue el derecho de asociaciim es un “derecho rafural™ del
ser humanao ¥, por consigutente, anterior asu integracion en la
socledad politica. (Cenfeaimms Anpus. &7,
Adermdis de b famdlia, dessrrollan timbién fenclones prima-
rias ¥ dan vida a estrochiras especificas de salidaridad ofras
snciedades Infermedias. Efectvamente. dstas maduran como
verdaderas comunidades de persomas v refuerzan el tejido
wmclal, Inlg:dcﬁnﬂnqm la eociadad l;l.p on el nmﬂrmm}'m
pna masi Acacin lml,hlhm frocusenks Frl‘d:lﬂlﬂn'.i
on In enctedad mnderna. En medio do oaa n'u'.'l]l:i'Fh interaccism
de las relaciones & divenios niveles vive | prroTa :|.'I|.-n!-|:|.-|.l
"subjetividad” de la sociedad. (Centerdnio Anirng, # 49),

Viéase ambién el # 13:
La naturalera social del hombre no s agoba en el Estado, sind
quie s¢ realiza en diversos grupos mbermedios, comienzando
por ta farmilia y sigaiendo por los grupos econdrmicos, sodales,
politicos ¥ cultuales, los cuales, como prowienen de la misma
raturaless humana, tienen su propla autonomia, sin perder
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de vistn &l bien comun B s esto 8 lo qoe he Hamado la

“subjetividad” de la sociedad, In cusl, jenbo con la subjetivi-
dad del individuo, ka sido anulada por el “socalsmo real”.

M Cevtosimues Annees, # 48,

* He aqui algunas consideraciones respecto a esos lmites
[Umna)] inoumbencia del Estado-es la de wvigilar v encauzar ol
eprcine de e derechos bumanas en @l fector econamicgs
pere én este campo bl primera cesponsabilidad no 3 del Esta-
da, Simo dee cacla pefsona v e los diversis grupos ¥ asociacic-
nes en que se articula la soctedad. El Estado no podria aseguar
directamente ¢ derecho de fodos los dudadanod o un puesto
de trabape sin controdar righdamente toda ka vida econdmica v
sofocar s libre indciativa de los individuos, {Centestmins Ammis,
# 45].

¥ bid ., #42

¥ La enciclica relaciona la salud econdmica con ciertos principios
morales:

Estas inlclativas tratan, en gereral, de preservar los mecanis-
mes de libre mercade, asegurando, mediante la estabilidad
momnetaria y la armonda de les refaciones sodnles; las condicio-
nes para un crecimsento economion estable v sano, dentro diel
cual los hombres, gracas a su trabajn, puedan constrairse um
futuro mejor para & ¥ para sus familias. Al mismo Hempo,
estas inkciativas tratan de evitar que los mecarismos del mer-
cado sean el dnice punio de referencia de la vida social ¥
tienden a someterlos o un controd piblico que haga valer ol
principin del desting comidn de los benes materiales, (ibad.,
#19),

La Alemania de posguerra hubo deé reestructdrar simulbdneamen-
te su sistermna politico, econdmico ¥y moral. Para hacer hincapié tanto
en el "mercado”™ como en los constrefilmientos ético-politicos aplica-
bles a éste, se designd al nuevo sistema como “economia social de
mercado”. Para un informe acerca de sus &xitos v fracasos, véase
Alan Peacock v Hans Willgerodt, Garmary's Social Market Ecomowty:
Origins and Evolutions (Nueva York: 5. Martin's Press, 1959).

¥ Entre olros textos de Hayek, véase:
Es poco verosimil que pueda haber una creendia auténtica en
la libertad v, por cierto, ningiin intento de operar una socie
dad libre ha tenido dxitn coande no exiEe una reverencia
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genusEna por las insfituciones va maduras, por las costumbres
¥ hibitos ¥ "todas aguellas garantios de la libertad que brotan
de normas lrgamente prescritas v formas muay antiguas®. Pos
paradéfico que suene, probablemente sea certo que wna sock-
dad libre y exiboda estard stempre, en buena medida, vineuls-
i a s tradielin (Friedrich A. Hayek, The Constidutéan of Liberty
[Chicage: University of Chicago Press, 1978], 66).

Bruno Leond fue un gran defensor de la costumbre, el sentido
conidn ¥ el ensayo-y-enron, mas que de la legslaciin reformista,
Escribid, por ejemplo:

Hoy en dia, In legislacion tiende a ser considerada como una
solucidn m;puﬂu. racional ¥ diz largo alcance para todo géne-
rode males o inconveniencias, digamos, con las resoheciones
judiciales, la solucidn de controversias por drbitros privados,
las convenciones, coshumbres v otres fipes andlogos- de arpe-
glos espontinens entre fos individuos |...|.

Tanto la historia romana comoe Ie de Inglaterra nos brindan
[-] una leecidn por completo distinta a la que sugieren en la
épexca- actual los- defernsores de una legilacion inflada ||
Tanto los romanas oo los ingleses compartian 1o bdes de
que el derecho s algo a ser descubionte mids que a ser promuly-
doy que nadie Hene tanko poder dentro de- by seciedad oomo
para estar en poscidn de idertificar su propia voluntad con ol
sisbema juridico gue imper en esa sociedad, La tarea de “des-
cubrir” gl derecho fue encomendada en aquelbos puesblos o kos
juriscomsutbos v los jueces, retpectivamente (Brond Leoni,
Froedom and the Lem [Los Angeles: Mash Publishing,  1961],
51N,

* Michael Novak, The Spinit of Democratic Capifalism, 2a. ed.
[Lanham, Md.: Madison Books, 1991), 56-57,

“ Esta subdiviskin tripartita habia quedado prefigurada en ks
tres capitulos en los que se divide la “Constitucidn pastoral sobre la
[glesia en el mundo actual", Gandium gf Spes

W Coribesimning Aristis, # 32

2 Thid., #37.

 Thid., #43.

M id.

¥ Al gunos textos de Sollicitudo:
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“Lim yraphios y by mocimes tnmbsén tenen derecho a su desarmor
Ik pleno, que, ai bisn smplica |...] los aspectis econdamicos ¥
sociabes, debe comprender tarmbién su identidad cultural v la
apertura a lo trsscendente. Mi shiqubera la necesidad del desa-
rrodio puede iomorse como pretexio pars imponer a ios demids
&l proplo modo de vivir o la propda fe religrosa (Sollicttuds Rel
LSocilis, # 31, lns cursivas son del lexio).

Cuando [os individuss ¥ las comunidades no ven rguro
pamente respetadas las exigencias morabes, colturales v espiri-
tuales fundadas sobre la dignidad de ln persona v sobre la
idertidad propia de cadn comunidad, comenzando por |s fa-
milia v las sociedades religiosas, todo lo demits —dispondbili-
died de bimes, abundancla de recurses tonbocs aplicados a |a
vida diaris, un cierto nivel de bienestar material— resultard
imsatistctorio v, A a larga, despreciable: Lo dice daramente of
Sefior en el Evangelio, liamando la atencidn de todos sobre la
werdadera jerarguia de valores: ";De queé k¢ servird al hombire
ganar &l mundo enfero st armina suvida™ [

En el ordem fibervio dié cnda nacin, s muy importanle que
sean respetados todos kos derechios: especialmente el derecho
ala wida en todas las fases de fa existencia; Ins derechos de la
farnilia como comunbdad social béskea o “eélula de la Soce-
dad”; la justicia en las relaciones labsrmdes; s derechios oon-
cerméentes a (1 vida de la comunidad politica en cuanto tal, asi
comn los hasados en la pocacite ferscerdente del ser homan,
emperanda por ol derecho a la libertad die profesar v practicar
el propio credo religioen, (Solliciida Bel Socialis, # 32].

4 El Papa vinvula la iniciativa con la subjetividad creativa en
Sollicitude Ret Socialis, # 15, donde sefiala que las estructuras politicas
no deben menguar o arrasar “el espintu de iniciativa, que equivale a
decir la subjetividad creativa del cindadano®

7 Kirzner describe su obra como un “intento de entender ¢l carde-
ter sistemitico del proceso capitalista en términos de descubrimiento
empresarial”. Y sefiala:

Para enterder las fuersas sistemidticas que operan en el mesca-
de, hemos de introduclr en neestro andlisis o elemento del
descwlrimiznto o deliberado aungus motivado [-.],

La mala asignacin de Is recursos ocurre porgque, hasta ese
mommerito, los participes en el mercado no han reparado en La
diferencia de precics que hay alli envuelta. Esa diferencia de
precios se presenta a s misma como una apartunidad a ser
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expiotada por quien la descubra. EI aspecio smuds impresiounande
del sisdema de mercado es e lendendte o que deled oporioidades
s idescubierind (Tarael Kirener, Disconery and the Market Propess
[Chaeage: Liniversity of Chicago Press, 1985], 14, 30; el énfasis
ea del eriginal).

& “Este principio se refiere directamente al proceso de produc-
cidn; en dicho proceso el trabajo es siempre una causa giictente prima-
rin, mientras el ‘capital’, siendo el conjunto de todos los medios de
produccion, #s sdlo un instrumerio o la causa instrumental.” Labvren
Erercens, 812,

¥ Abraham Lincoln, Armal Messige to Cmgress, 3 de diciembre
de 1861, en Lincoln; Speeches and Writings, 1859-1865, comp., Don E.
Fehrenbacher (Wueva York: Library of America, 1989), 296,

® Acerca de la invencitn v el descubrimiento, Lincoln dice:
Mo conozeo nada nuls gratificante para ln menbe que gl desou-
brimiento de cunliguier cosa que es a la ve nuiew v naliose
nada que alivie y endulce mis & fatiga que ba bisqueda espe-
ranzada de ee hallazgo, ¥ cudn vasto y cudn diverso e el
campo de Ly agricultura pars los descabrimientos. La mente,
entrenada desde ¥a en |a escuela rural o la secundaria para
pensar, encuentra allf sna foente magedable de goces berefi-
civeon. Cada brizna de pasto e una instancls propica al esta-
dity; ¥ el hecho de produdr dos de ellas alll dorude: slo habia
s, £ i 1o vez uma ganancia v un placer (Abraham Linesdn,
“Address to the Wisconsin State Agricultural Society,
Milwaukes, Wiscorsin”, M de pepliembre de 1859, en Al
Limgniny: Speeches ond Wirilings, 1859- 1865 [Mueva York: Library
of America, 19849], %9).

M En cuanto a las leves de patentes, Lincoln sefala:
Estas nacweron en Inglaterrs en 1624; v en este pais con la
promulgacidn de nuestra Constitucidn. Antes de elo, cual-
quier individuo pedia hecer wo instantines de lo que ofro
habia Inventsdo; de modo gue el Inventor no tenla nimguna
variaja especin] & partir de sy invencidn. El sistoma de paten-
tes cnmbid esto albimo, garantizando al inventor, por un teme-
po-limitadn, of =m0 exclusivo di su invento; ¥, por tento, afa:
didh el combustible del inferés al fivege del genio, en el descus
brimiento v produccion de nuevas cosas Gtiles (ibid., 10:11)

8 Contesiarus Anmus, ¥ 31,
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* Bajo el encabezado de “La Gran Sociedad”, Mises nos dice:

La sociedad es equivalente 3 una accién conjunta ¥ en térmi-
new cocperativos en b g cada participante ve e éxito de sus
congineris come un medio para alcanzar sus propics fines,
Alafianaar la idea de que ni sguieea en la guerma estd permiti-
dio cualquier cosa, de que hay ados de guerra que son legiti-
s ¥ obros que som ilicitos, de que hay leyes, es decir, relacio-
ned ancletales por encima de las naciones, por encima incluso
de quisnes luchan lemporalmente unos contra otros, se ha
consolidads finalmente una Gran Socledad que abarca a3 todos
los hombres ¥ todas las naciones. Las. diversas sociedades
regionales extdn subsumidas en una dnica sociedad de carde
ter ecxminico,
La sociedad [...] lleva siempre implicita la idea de individuos
que achian e coopenaciin con otros para consegulr que todos
los participantes alcancen sus propios fires (Ludwig von Mises,
Human Action [MNew Haven: Yale Universily Press, 1W5],
168-69),

Viéase tambidn n 41, cap. 3, precedente.

Entre los economistas contempordneos, no muches aparte de
Hayek y Mises han sentido el impulso filosdfico de imaginarse a si
mismos sigwendo los pazos de Arstdteles v postulando teorfas a
gran escala del accionar humanao, la sociedad, el derecho v [a liber-
tad; y no muchos de ellos han tenido la perspicacia de discemnir que
el espiritu de empress és &l factor dindmico del capitalismo. Aun
cuando ambos escriben desde una perspectiva atea y desarrollan una
antropologia contraria a los valores cristianos en dertos asuntos cla-
ves, el alcance pleno de sus teorias v sus compromiaos respectivos
con la razdn y la libertad hacen de elles dos interlocutores muy
estimulantes, al menos para quienes se han formado en la pasidn
aristobilica y tomista por el mzonamiento sistemidtico. Adicionalmente,
o sus intereses filosdficos, Hayek y Mises son mucho més profun-
dos que los economistas de la corriente econdmica predominante, fos
cuabes descansan en categorfas utilitaristas. De ellas, la reductio od
absurdum es el andlisis utilitario del sexo que Richard Posner sugiere
en Sex amd Reason (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1992).

M Contesinms Annus, # 31,

¥ Viéase Michael Novak, This Hemisphere of Liberty (Washington,
D}C: The AFI Press, 1990), 51: "Ouienes en sus paises desean liberar a
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losl seres humanos de Ja pobreza debieran echar una ojeada a su
recurso primordial, a la mente v ¢l espiritu de los ciudadanos que
conforman M bese de Ia socedad, La causa de la riqueza de las
naciones es la potenciacion de tales individuos. Polenciar a la gente
s el primier paso indispensable hacia ¢l desarrollo econdmico acele-
rado”.

En otro lugar amplio este punto:
La esencia de la concepeitn capitalists es la de partlr desde iz
base, iberando la creatividad econtmica de los pobees, Yarios
piises de la frarja del Este asiitico —Hong-Kong, Singapur,
Taiwiin ¥ Corea del Sur— sprendieron la lecddn que cabla
extraer del pocialism fabianista de la India v del socialismo
fabiano de China ¥ Corea del Norte. ¥ observaron o se veza
Japin. Como éste, hablan sufrido tambrén Ios embates de a
guerra v exhiblan estindires de vida extremadamente bajos.
Practicamente no tenfan recursos naturales, Su poblyciin, des-
de ya bastante significativa, crecls sceleradamente. El Ingreso
per capita de Tabwin en 1945 era increfblements bajo, de soip
70 délares. Hacla 1980, habia llegado 5 2280 ddélares. El PNB
de Taiwdn se duplicabs cadia slede afios: en 1980 et onee veces
mayer que en 1952 La indigencia b dessparecido v la distr-
buchin del Ingreso en Tahwin estd entre las mids equiltativas
del mundo. El case de Corea del Sur es similar, con el agravanie
mo gale de la severa represion ponesa durante la Segunda
Ciogrra Mundial sing de loz horribles padecimientos que el
pofs expeérimentd durante la larga guerra coreana de
15448 1953 En 1962, ¢l ingreso per capita era de 57 dddares,
Veinte sfios despuds, llegaba o 1600 dilares. El aumento pro-
medio de los salarios reales fue superior al siete por cenin
amvual durente esos mismos veinbe afios (Michael Movak, Wil
It Liberate? Qestions aboud Liberation Theolegy [Mahwah, NJ:
Paulist Press, 1986], 90)
El Papa propone una idea similar en lo que respocta a liberar ol

potencial creativo de los pobres:

"He ahd La deseads culfurs que hace aumenar s conflanza en
les potencialidades humanas del pobre v, por tanto, en su
capacidad de mejorsr la propia condicion mediante ef trabaje
y contribuir positivarmente al bienestar econdmboe. Sin embagro,
para lopgrar esto, el pobre. —individus o Maclin— necesita
que se le ofrezcan condiciones realmente asequibles. *
Cemtrstrs Ammis, £ 52
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% Thid., & 32

F Ihid.

# Thid.

* Thid.

o Thid,

8 Thid.

* [bikl., # 35,

&3 Thid.

™ Vénse Wall Street Jourmal, 11 de febrero, 1992, “There's More
Than One Kind of Team”, Al6

8 Centestnms Anrus, # 35,

™ Joseph Scumpeter, Caprtaliem, Socialismr and Democracy (Nueva
York: Harper & Row, 1950}, 83.

& Centestrmus Anmas, ¥ 33,

™ [bid., # 34.

" Thid., # 33.

0 Thid.

™ bid., #35.

2 [bid., # 35.

Tbid., 735,
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— Vender la mayoria de las empresas estatales al piiblico, esto s,
“privatizarlas”, a través de un sistema de propiedad piblica lo
miis extensa posible, acercindose a la participacitn universal en
la propiedad de esta indole.

= Chorgar primacia en el gasto social a la configuracion de sisternas
de ensefianzs universal, enfatizaindo laa virtudes de la inbeiativa,
el espiritu empresarial, o inventiva v la cooperacidn social,

— Fortalecer el sector social voluntario y no-estatista mediante leyes
e incenfivos tributarios favorables al desarrollo de fundaciones ¥
otros organismaos privados de bienestar social, ne como un suce-
dineo de programas de bienestar social auspiciados por €] Estado
sino como una fuente revitalizadora de la innovacton y €l servicio
publico.

— En reconocimiento a su contribucidn social indispensable al pro-
greso de la ciencia v las artes pricticas, se deben implementar
leyes enérgicas de copyright ¥ patentes, que garantioen a los auto-
res @ imventores el derecho al fruto de sus invenciones por un
Hempo limitado. Este dltimo e uno de los dementos claves en
toda revolucion econdmica. Este es un factor decisive para la
emengencia del capitalismo,
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CAPITULO 6

LA GUERRA CONTRA LA
POBREZA

“Los bienies creados deben alcanzar a todos™

Puesto que Ledn XIII condend el socialismo y criticd el
capitalismo, muchos concluyeron que la Iglesia Catdlica esta-
ba proponiendo una “via intermedia”. ¥ se dedicaron ingentes
esfuerzos a la bisqueda de esta esquiva via intermedia. Fue
una biisqueda iniitil, sin embargp, ya que hizo caso omiso de
la asimetria existente entre el capitalismo y el socialismo. El
socialismo es un sistema ético, econdmico y politico; todo al
mismo tempo. El drmino capitalismo, en cambio, designa
solamente a un sistema econdmico que, para su libre y pleno
desarrollo, requiere de un régimen democribco y una cultura
humanista y pluralista, En efecto, la combinaciin tripartita de
democracia, capitalismo y libertad religiosa es la “via interme-
dia” entre el socialismo y el capitalismo. En [a Tercera Parte de
este libro, habremos de referimos a los graves problemas poli-
ticos de la pobreza y la cuestién étnica, y a los problemas atn
miis hondos de la cultura y Ja ecologia moral. Lo que ahora
estd en juego es la cultura de la democradia y el capitalismo.

263
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EL DESTINO UNIVERSAL ¥ EL CAMING

En Europa Central se habla en nuestros dias con eviden-
te desdén de la “via intermedia”,. Es el caso, por ejemplo, de
Leszek Baleerowicz, Ministro de Finanzas de Polonda, que en 1989
decia: “"No queremos intentar una tercera via. Dejaremos que
los paises mids ricos intenten una tercera via v, si les va bien,
puede que los imitemos™.! El futuro presidente de Bulgaria fue
incluso mds lejos: “MNo tiene sentido hablar del future del so-
dalismo en nuestro pais [..]. Waestra meta es la de condudir a
Bulgaria hacia un capitalismo democratico y modemo”™? Como
#1 hubiera temido todo eso en mente, e Papa Juan Pablo T
afirmd enfdticamente en Sollicitud Rel Socialis (1989) que la
Tglesia Catdlica no estid buscando una via mtermedia?

Algunos gectores dentro de la Iglesia, en particular en
los paises latings, aceptan con reticencias el hecho de que la
doctrina secial de la Iglesia no proponga ni una via sociahista
ni una intermedia, pero vacilan al extraer la conclusidn de que
hemos de partir de los mejores materiales humanos de que
hoy disponemos, independientemente de lo muy limitados
que ellos sean, ¥ de que eso deja en pie tan sdlo una tinica
alternativa: la combinacion de democracia y capitalisme. “El
capttalismo democrdten es un sistema pobre”, podria argiiir-
se, “pero las alternativas conocidas son incluso peores”, Para
la doctrina social catdlica, lo perfecto no es enemigo de lo
bueno... v la ética adecuada a la economia politica es una ética
de la prudencia, impregnada de caridad® de la justicia, tem-
plada por la piedad.” Una economia politica sélida fomenta la
virtud, pero ha de estar disefiada para hacer frente al hecho de
que en ocasiones los ciudadanos también pecan.

Sin embargo, la doctrina social catélica insiste efectiva-

mente en un principio que algunos consideran opuesto al espi-
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ritu democratico v del capitalismo. En una sola frase de Sollicihudo
Ren Socinlis, el Papa sefiala de manera muy simple este “prin-
cipio caracteristico de la doctrina social cristiana”; “Los bienes
de este mundo estan origmariaments destinados a todos™ * A dicho
principio se lo conoce formalmente como “el destino universal
de los bienes creados™. El Concilio Vaticano I lo enuncia en los
términos siguientes; “Dios ha destinado la tierra v todo lo que
ella contiene al uso de todos los hombres v todes los pueblos.
Asl, bajo la guia de la justicla y el scompafamiento de la
caridad, los bienes creados deben alcanzar a todos, en una
forma razonable” "

*Lers bnenes creados deben alcanzar”. Esta nueva version del
antiguo principio incluye dos supuestos modernos: el prime-
o, que los bienes creados alcanzan efectivamente para el sus-
tento de la existencia hamana; el segundo, que la creatividad
humana en lo econdmico puede ser mayor que el crecimiento
demogrifico, Muy distintos eran los supuestos premodernos
relativos a la escaser, las estrecheces, la pobreza v la amenaza
permanente del hambre, las pestes y las caidas en las tasas
demogrificas. En una época en que la tierra abastecia a sdlo
735 millones de personas, las predicciones de Thomas Malthus
{1766-1834), en el sentido de que el crecinuento de la poblacion
excederia al suministro de alimentos, logrd atemorizar a mu-
cha gente sensata. Asi v todo, tras experimentar la inventiva
del capitalismo en las sociedades libres (especialmente en las
areas de la medicina v la agricultura), la tierra acogia en 1990 a
unos 5300 millones de personas.

Asi pues, el supuesto de que la inventiva humana y la
creatividad econdmica pueden ser superiores al crecimiento
demogrifico y proporcionar abundancia "en una forma razo-
nable” resulta una propuesta convincente, pero siempre y cuan-
do se dé una condicion: el funconamiento fluido de institucio-



. La fTcA CATOLICA Y EL BSPRRITL DEL (CAPITALISMO

neg capitalistas de cardcter abierto. En los paises no-capitalis-
tas del mundo, la pobreza ¥ la escasez adin prevalecen. Cerca
de mil millones de personas viven todavia bajo sistemas que
reprimen sus capacidades creativas y las mantienen en una
pobreza tan acuciante que se ven privadas incluso de la
ingestion caldrica diaria que se considera normal, La perpetua-
cién de esos regimenes represivos es un escindalo de orden
moral.

Sdlo se puede considerar garantizada la abundancia don-
de (entre otras cosas) el derecho a la propiedad privada es
legalmente reconocidoe. Con todo, en este punto en particular,
ciertos documentos pontificios modernos hacen un gito curio-
s Desde tiempos antiguos —estd en Aristoteles, en Cioerdn,
en San Agustin v, de manera muy consistente, en la tradicion
catblica—, este destino universal como fin iltimo ha conduci-
do a gue la propiedad privada fuese elegida como el medio
requerido para lograrlo. Sin embargo, durante la marea alta
del surpspcialismo en 1967, la enciclica Populeruim Progressio
del Fapa Paulo VI tomd la senda cpuesta: “[L]a propiedad
privada no constituye para nadie un derecho incondicional ¥
absoluto. No hay ninguna razdn para reservarse en uso exclu-
sivo loque supera a la propia necesidad, cuando a los demas
les falta lo necesario.™ Cierto es que esta afirmacidn se puede
ragtrear ya en Santo Tomas, pero su argumentaciin central
discurre exactamente en la direccion opuests. Santo Tomds ar-
gumentaba mn contra de los comunitaristas; Populorum Progressio
parece inclinarse hacia el colectivismo.

La cuestion que examina Tomas de Aquino es la siguien-
te: “jEs licito que el hombre posea -algo como propio?”
A quicio del Aquinate; el derecho natural deja abierta la cues-
tion de la posesion, de modo que el interesado en indagar la
cuestidn debe analizar la experiencia concreta. El argumento
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en favor de la propiedad privada surgid de la buisqueda, a
través del ensayo y error, de las leyves pricticas mediante las
cuales opera en rigor el mundo. Santo Tomds se refiene a tres
objeciones a la legitimidad de la propiedad privada que ha-
bian sido planteadas por los comunitaristas tradicionales, La
primera de ellas era: “Segin el derecho natural, todas las cosas
son de propiedad comiin”. La segunda era una critica de San
Basilio hacia "el rico que estima de su propiedad exclusiva los
bienes de que se ha apoderado”. La tercera provenia de San
Ambrosio, quien habia escrito: “No permitdis que ningin hom-
bre considere suyo aquello que es propiedad comiin®.

Santo Tomas responde a esas objeciones distinguiendo
dos facultades humanas sobre los bienes materiales: el poder
de procurar y distribuir los bienes materiales, v el poder de
usarlos. En relacion a lo segundo, el 150 de los bienes matera-
les, dice que el hombre “debe poseer cosas exteriores no como
si fueran suyas sino como comunes, de modo de estar prepara-
do slempre a comparticlas con otros que lo precisen”, Tomds
de Aquino parece afirmar este principio como si fuera un asunto
de fe eristiana. En su apoyo, cita frases tomadas de 1 Timoteo,
6:17-18, de San Basilio y de S5an Ambrosio.

Sin embargo, respecto a la produccion v distribucion de los
bienes materiales, el propio Aquinate da cuatro razones por
las que considera "necesario” un régimen de propiedad priva-
da. Cita un argumento de fe (proveniente de San Agustin}, v
luego otros tres basados en la razdn natural. Argumentando
sOlo a partir de la razdn, un régimen de propiedad privada

£ netesario para la existencia humana por tres rasones. La
primera, porgue cada hombre es mils cubdadeso al procurar ko
fust e para si soloque lo que es coman a muchos o a todos los
demis: puesto que cada uno rehuairia la lnbor y desaria a olno
aquello que conclerne & la comunidad, comoe sucede sllf don-
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de hayy un gran numero de crindos. En segundo lugar, porgue
la conducchin de los asunins humanos =¢ da mils ordenada-
mente 5§ cada hombre recibe In responsabilidad de cuidar por
& mismo algund cosa en particubar, en tanto quie i cada cual
hysbdern de cuidar cualquier cosa indeterminada habrin confu-
s En teroer lugar, porque el becho de que cada cual s
combende con Jo propio garantiza al hombre un estado mids
spacible. Por ello, puss, suele comprobame que Les disputas
afloran mis frecuentemnente cuando no existe una divisisn de
lews bienies Fl:ﬂl:l:l:lll'ﬂ-\."l

5i los hombres fueran dngeles, [a Frupim:iad comiin de
los medios de produccidn podria funcionar, pero la experien-
cia humana nos ha ensefiado que la propiedad privada es una
necesidad practica. Habiendo aprendido dicha leccidn una vex
mis bajo el "soaalismo real”, el Papa Juan Pablo 11 ha hecho
grandes esfuerzos por exponer en forma clara y comprensible
el razonamiento de Santo Tomés.™

Los Diez Mandamientos dan por sentado un régimen de
propiedad privada. Ni lo de “no robaras” ni lo de “no codicia-
rés” tendrian sentido si no existicra el derecho a la propiedad
privada. Mis alld de ese, los argumentos de Tomis de Aquine
subrayan las funciones sociales de la propiedad privada. Un
régimen de propiedad privada sirve a la paz social, a un orden
bueno v a los incentivos personales de cardacter positivo. Sin
ellos. los bienes en bruto de la creacién no serfan, con toda
probabilidad, transformados por el trabajo humano en bienes
y servicios utilizables. La creacidn abandonada a si misma no
cubre las necesidades humanas. 5i un hombre quiere comer,
debe trabajar “con el sudor de su frente”,

En nuestros dias, la ex Unidn Soviética, una nacién rica
&N recursos, es una vivida lecaon del destino de un pais que
abandonz la propiedad privada. Igual cosa ocurre con la ma-
yoria de las naciones del Tercer Mundo. En Ameérica Latina,
incluso alli donde se los respeta en principio, los derechos de
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propiedad no estin asegurados en la prictica. La propiedad
de los mis ricos ha sido con frecuencia arbitrariamente confis-
cada, nacionalizada o expropiada de manera ilicita; la propie-
dad de los mis humildes estd garantizada todavia menos. A
menudo la titularidad de la propiedad no se puede verificar; y
la gran mayoria de la poblacion carece de propiedad alguna®
Dondequiera que los dereches de propiedad no estén protegi-
dos a lo largo de sucésivas generaciones, cabe esperar el estan-
camiento (o incluso la decadencia). El incentivo a largo plazo
para mejorar la propiedad es su permanencia como legado
farmiliar,

Este razonamiento catdlico tradicional sobre el destino
universal de los bienes como un fin, ¥ el derecho de propiedad
como un medio, no es exactamente idéntico al de John Locke
ni al de la tracdicion anglo-americana; pero tampoco es entera-
mente diferente. Locke sostenia también que, por su naturale-
za, todos los bienes sobre la tierra pertenecen a la totalidad del
género humano.” Abandonada a si misma vy sin €l trabajo del
hombre, la tierra apenas conseguiria sustentar la existencia
humana: de ahi que la aplicacion del ingenio y el trabajo del
hombre sean indispensables para su cultive y mejora. Dejado
solo & la naturaleza, un campo puede producir una cosecha
equivalente inicamente desde un décimo a un centésimo de lo
que el mismo campo puede rendir bajo el cuidado v el cultivo
del hombre, ™

Locke concluia que el medio mis practico de extraer
rigqueza utilizable a partir de la naturaleza (de mejorar la tierra,
por gemplo) radica en un sistema juridico que garantice el
“derecho natural” del hombre a la propiedad privada a través
de sucesivas genwraciones. La concepoion de Locke del “dere-
cho natural” bien puede considerarse moderna, pero el argu-
mento subyacente en favor de la propiedad privada no lo es.
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La creatividad humana requiere de muchos apoyos sodales,
incluidos el Estado de derecho o gobierno limitado, el imperio
del derecho, &l matrimonio mondgamo v la familia, los siste-
mas de transporte y el mercado... v un régimen de propiedad
privada. El régimen de propiedad privada es una institucadn
con fines sociales cuyos beneficios repercuten en todes. Por
clerto, John Stuart Mill concedia incluso que si un propietario
de tierras no mejorara la propiedad con su trabajo, perderia su
derecho a la propiedad privada, puesto que la justificacion de
eata dltima es su servicio al bien comtn.™ El principio en cues-
Hon es de ida y vuelta: una sociedad que arbitraramente res-
tringe la propiedad privada acabard destruyendo los incenti-
vas; pero los individuos que no empleen la propicdad privada
para incrementar €l bien publico menoscaban su derecho a la
propiedad.

Una conciencia judia o crisana minimamente seria (in-
cluso la conclencla de un humandsta serto) stente en su interior
el aguijon del principio de que los bienes materiales de esta
Herra existen para beneficio de todos Jos seres humanos. Una
sociedad es juzgada moralmente, incluso en la tradicion laica,
por el cuidado que brinda a los que son més vulnerables.”
Pero, jcomo se puede garantizar mejor esto? ;| Mediante subsi-
dios? jPor medio de préstamos? ;Difundiendo conacimientos
y porporcicnando asistencia basica? jDifundiendo las préct-
cas que requiere una economia solida y prospera? (Con bue-
nos consejos sobre cadmo establecer las instituciones basicas de
un sistema productivo? No basta con decir que los ciudadanos
de lag naciones comercialmente exitosas tienen la obligacidn
de avudar a sus hermanos y hermanas menps afortunados. Es
crucial comenzar a decir cimo s que esta obligacion puede ser
tructiferamente llevada a cabo. Hay pocas tareas mis dificiles
en la vida que la de entregar una ayuda verdaderamente atil a
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los necesitados, sin que s los reduzca a una dependencia
servil de los donantes.

LA RECONSTRUCCION
DEL ORDEN MUNDIAL

Desde la Constitucidn conciliar Gandiume ef Spes {1965),
las referencias papales al “destino universal de los bienes” han
estado dirigidas a persuadir al rico para que ceda parte de su
abundancia al pobre, ocupdndose menos de persuadir a los
cludadanos de los Estados precapitalistas para que reconstru-
yan sus inadecuados sistemas sodales, En pos de esa recons-
truccion, diversos argumentos han entrado a tallar.

La confianza de cada nacién en sus propiedades capaci-
dades —al interior de cada nacidn y entre ellas— es un concep-
to erucial de la doctrina social de la [glesia catélca, como bien
lo ha enfatizade durante afios el Institute Vaticano para la
Justicia y Paz." La dependencia no es saludable.

Una vez mds, las ensefanzas pontificias han hablado
metafdricamente de una “brecha” entre las naciones prisperas
¥y las no-capitalistas. Esta brecha no se debe entender en térmi-
nos aritméticos. Aun cuando un pais pobre crezca a una taza
del diez por ciento ¥ uno rico lo haga en s6lo un uno por ciento,
puede que la base sobre la cual se calcula el uno por clento sea
bastante mayor que la base de ciloulo del diez, de modo que la
diferencia absoluta entre los dos PGBs podria ser mucho ma-
yor, y no menor. A modo de ejemplo, el diez por ciento de una
economia equivalente a 50 mil millones de délares es sélo 5 mil
millones, pero el uno por ciento de otra economia equivalente a
5 billones de délares es 50 mil millones. Asf, aungue la situacién
de los paises mids pobres pueda mejorar a una tasa mas acelera-
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da, la “brecha” mencionada no parecera disminuir. Esa “bre-
cha” no es el punto relevante desde una perspectiva moral, sino
la necesidad de que los pobres del munde puedan mejorar
rapidamente su situacion,

Tercero, la incapacidad que tienen algunas naciones del
Tercer Mundo para pagar sus deudas indica que sus econo-
mias no emplean el dinero que les ha sido prestado con sufi-
cente crealividad como para obtener utilidades & partir de &,
y con las cuales podria pagarse el intenés de esos empréstitos,
En lugar de ello, el dinero parece simplemente evaporarse, en
OCASIONCS 00N muy pooo que mostrar a cambio de &l Lo cual
indica que incluso las inyecciones masivas de donaciones pro-
venlentes de otros paises pueden acarrear a su vez pocos bene-
ficios perdurables. Los dineros entregados a las arcas de los
gobiemos, a los bangueros, a los industriales v otros miembros
de las elites locales no siempre se emplean en beneficio de la
gente comiin en inversiones produchvas a nivel local. Por el
contrario, sumas equivalentes a la mitad o miés de la deuda
total de América Latina han sido, de hecho, reinvertidas en
Suiza, Morteamérica v otros lugares, un fendmeno conocido
como la “fuga de capitales” ™

No es de extrafiar que muches académicos se opongan a
la ayuda externa, sobre la base de que clla incentiva ¢l uso
irresponsable del dinero de otros y por el cual quienes lo reci-
ben sienten escasas obligaciones.™ Ellos se oponen especial-
mente a la ayuda externa concedida de un gobierno a otro,
argumentando que la cormupcidn de las elites politicas del Ter-
cer Mundo es virtualmente incontrolable. Incluso las entida-
des crediticias a nivel internacional cometen a menudo esa
equivecacion: en afios redentes, el Banco Mundial hize sélo
dos empréstitos, de un total de 197, al sector privado en Brasil.
Por el contrario, debiera otorgarse mucha mas ayuda de mane-
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ra directa a la gente comin..., no en la forma de beneficencia
sino en la forma de educacidn, formacidn v de pequefias su-
mas crediticias, cuidadosamente supervisadas, para el lanza-
miento de pequeas empresas locales.

Algunos autores dentro del catolicsmo de izquierda pien-
san que Cemnlesimus Anmus exige grandes cambios "estructura-
les” en las sociedades democrdticas existentes, y estin en lo
correcto; pero se equivocan en lo que se refiere a la direceidn de
esos cambios, El Papa Juan Pablo Il no propoene mas socialismo
o mds beneficencia generadora de dependencia. El Pontifice ha
advertido que el mercado, la propledad privada, las utihdades
¥ {por sobre todo) las instituciones que apoyan la creatividad
econdmica personal, contribuyen poderosamente al bien co-
miin. E insiste en incorporar al circulo de beneficiarios de esas
précticas e instituciones, por lo demds fructiferas, a quienes
estan actualmente excluidos. Recomienda la ampliacion de di-
cho circule, no su abandono o compresion. En particular, subra-
ya la necesidad de incorporar a las naciones tercermundistas al
sistema internacional de libre comercio, de transferencia tecno-
logica y de ensefianza técnica v de inversiones," Esto significa
abrir los mercados de Europa, Japin, Norteamérica y otros
centros de dindmico crecimiento econdmico a los producios y
servicios de las naciones mis pobres.

Finalmente, cuande hablamos de “bienes creados” o de
“cosas materiales”, hemos de advertir que muchos de los pre-
ciosos dones que Dios legd al génere humano no estin siendo
desarrollados en benefide de la humanidad, sino desaprove-
chados o sometidos a abusos, por falta de sistemas creativos y
productivos de economia politica. Algunos paises con grandes
recursos materiales —Brasil y RBusia, por ejemplo— estin vio-
lando asi el principio del destino universal de los bienes crea-
dos, por su fracaso en desarrollar (para el bien de toda la
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humanidad) los grandes recursos que poseen. A mayor
abundamiento, resulta particularmente triste que Estados Uni-
dos v los paises de Europa Ocoidental no havan abierto hasta
ahora en grado suficiente sus propios mercados a los bienes
provenientes de Europa Oriental, en la batalla desesperada de
esta altima por la sobrevivenca. 51 fracasamos en esta tarea,
tendremos que hacer frente a los reproches de varias genera-
CLOTES PO VETIr,

No hace ningin bien a los pobres ¢l que los
“reformadores” los entrampen todavia mds en sistemas defec-
buosos, intolerantes ¢ inhumanos. Como bien nos lo ensenia e
fracaso del socialismo, las reformas han de estar bien disefia-
das. Es mds, el peso de un sisterma defectuoso consigue frus-
trar incluso a un pueblo virtuoss, en tanto que el contar con un
sistema en la direccion correcta ayuda enormemente. Una teo-
ria sélida, bien arraigada en la naturaleza humana, es crucial,
El problema mias obvio, aungue no el més hondo o mdés dificil,
se refiere a lo que debemos hacer en la practica para aliviar la
pobreza, tanto en el Tercer Mundo como en nuestro pais.

En los parrafos subsiguientes de esta Tercera Parte, la
estrategia retdrica de este libro habrd de expenmentar un cam-
bip. Hasta ahora, hemos examinado la nueva ética para la
democrada v ¢l mercado que propoene la tradicion catdlica de
las enciclicas. De aqui en adelante, cada vivida concencia debe
comenzar a abordar las paradojas concretas en las muchas y
muy disimiles sociedades que existen en el mundo. No me
gustaria, en este punto, que mis exiguas y personales opinio-
nes fueran tenidas por |la voz de la “doctrina social catolica®. S5i
bien hasta aqul, en este libro, me he esforzado por entender
verdadera e imparcialmente la ética catdlica, en lo sucesivo
habré de seguir por mi cuenta, al igual que mis lectores. Todos
v cada uno hacemos lo mejor que podemos para entender
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verazmente la realidad, para captarla en su justa medida y
para actuar con creatividad biblica. Pero ninguno de nosoltros
(ni siquiera ¢l Papa) es infalible en estas materias practicas.
Operamos como si estuviéramos en la oscuridad, hadlendo lo
mejor que podemos, a sablendas de que algunas de nuestras
exploraciones en un territorio desconocido tendran éxito ¥ otras
no. Todas ellas, incluyendo ésta, merecen ser sometidas a la
critica rigurosa del vital v active "foro pablice” de la sociedad
civil.

Lo que sigue son, pues, mis propias exploraciones en la
oscuridad del futuro cercano. Estas paginas constituyen el con-
trovertido intento de un hombre en particular de aplicar “la
dtica catdlica”. Los errores, por tanto, son de mi exclusiva
responsabilidad.

LA POBREZA EN EL PLANO INTERNACIONAL

La teclogia de la liberacién en América Latina Hene el
mérito de haber atraido las miradas de todo el orbe hacia los
pobres del mundo, en especial hacia los de América Latina v
Africa. Pero los tedlogos de la liberacidn hicieron un andlisis
equivocado de la dindmica de la pobreza. Al apoyarse en cate-
gorias marxistas obsoletas v disfuncionales, v al asodiar su
propio suefio de liberacion al del “socialismo®, se equivocaron
seriamente. Pusieéron sus esperanzas en erradas teorias eoond-
micas decimondnicas sobre la abolicion de la propiedad priva-
da, la lucha de clases, la woria del valor asociado al trabajo y la
infructuosa logica de "opresores vs. oprimidos”. Pero lo ocu-
rrido en Europa del Este entre 1989 y 1991 socavaria dicho
métado de analisis.

Millones de europeo-orientales se han alzado en contra
de la estrategia de cubrir las “necesidades basicas” del pueblo.
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La estrategia socialista de las "necesidades bisicas”™ quizds
puede ser suficiente para los animales, o tal vez para pristone-
ros tras las rejas, pero es intolerable para los hombres libres. Se
puede alimentar a una vaca, darle cobijo, ordenarla y dejarla
conforme; pero los seres humanes exigen algo mds que susten-
to por la via del abastecimiento: exigen, por ejemplo, respon-
sabilidades v gobiernos engidos con su consentimiento. A par-
tir de 1989, los tedlogos de la liberacién, que una vez atribuye-
ron la pobreza de América Latina a la excesiva "dependencia”
de Europa y Norteamérica, han manifestado su prescupacidn
ante el hecho de que Europa v Norteamérica comiencen a
octparse de las necesidades de Europa Oriental v dejen a Amd-
rica Latina en una situacion de excesiva “independencia”

En pocas palabras, los tedlogos de la liberacion llamaron
efectivamente la atenciom sobre el problema clave, pero hicie-
Ton muy poco para resalverlo.. y guizds consiguieron incluso
dilatar la soluciom durante una generacién completa. La amar-
ga condicion de los pobres ha de ser abordada ahora en térmi-
nos prictices.

Entre las 165 0 mas naciones de la Tierra, las mas conspi-
cuas en terminos de pobreza estin en las dreas precapitalistos
y mas apegadas a la tradicion {Africa, América Latina y el sur
de Asia} o en el munde socialista, En fecha reciente nos hemos
enterado de que el “Segundo Mundo™ ni siquiera existia, salvo
e un drea mas apertrechada de armamento que otras den-
tro del Tercer Mundo, La resquebrajada economia de la anti-
gua URSS se asemeja bastante —lo que ahora ha quedado de
manifiesto— a la economia de la India o de China, mis que a
las de Europa Occidental, Incluso en la recién unificada Ale-
mania, la inferioridad econdmica de su parte oriental ha resul-
tado ser dramitica. Asl, la promesa del desarrollo econdmico,
gue se origing en la Indagactin en lo maturalezn y causas de la
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riguezi de lns naciomes de Adam Smith, pareciera haberse cum-
plide cast exclusivamente entre las relativamente pocas nacio-
nes capitalistas del mundo. El standard de vida de los pobres
en las economias capitalistas es superior al que tienen los po-
bres en las demids naciones. El capitalismo, a pesar de sus
defectos, es un sistema mejor para los pobres que cualquier
otro sistema existente,

En Amdérica Latina, aquello a lo que se denomina “capi-
talismo” es en rigor una forma del mercantilismo patrimonial
v precapitalista, auspiciado por el Estado, v contra ¢l cual escri-
bid Adam Smith. Esa forma de capitalismo debe ser modifica-
da dristicamente. En érminos mds especificos, hoy hay en
América Latina cerca de W millones de jovenes menores de
quince afios que se incorporardn a la fuerza laboral cada afo
durante los proximoes guince afios, Pero varios millones de los
adultos de mas edad en América Latina estin a la vez
desempleados o sub-empleados. Adicionalmente, puesto que
la migracion del campo a la ciudad es algoe prichicaments uni-
versal, hacia el afio 2000 habra alin menps lalinoamericanos
que hoy trabajando en el sector agricola. Es casi igualmente
cherto que habrd menos de ellos trabajando para las corpora-
ciones transnacionales, Este vasto segmento de desempleados
contrasta vivamente con la ingente cantidad de trabajo quie se
necesita realizar para mejorar las condiciones de vida de los
pobres. ;Mediante qué mecanismo habrdn de ser conciliados
estos dos factores —el trabajo por hacer y los trabajadores que
necesitan empleo—, como no sea por la acelerada generacion
de varias decenas de millones de pequefias empresas manu-
factureras y de servicios?

Adicionalmente, vastos sectores de pobres en América La-
tina no sélo estan excluidos de participar en el emplec, sino tam-
bién de poder llegar a legalizar sus pequenias empresas, No obs-



278 L FTICA CATOMRCA ¥ FL FSPIRITL DEL CAPITATSMO

tante esta limitacidn, el 43 por dento de las viviendas del Perd
han sido construidas por degules ¥ ellos suministran el 93 por
dento del transporte piblico.” Por derto que dos terdos de to-
dos los pobres del Pert no son campesinos ni trabajadones in-
dustrales (proletarios); son empresarios, Con todo, las autor-
dades tradicionales dan a su trabajo el trato que se da a las acti-
vidades ilegales. y las consideran a menudo delichuosas o hay
instituciones legitimas que otorguen arédito {la leche mutriente
para cualquier empresal a los pobres.

Todas esas exclusiones —de empleo, de incorporacion v
de crédito— son injustas. Igual que lo es la exclusion de los
pobres de I titularidad de la propiedad, ya sea de la tierra, la
vivienda o las empresas. En Peni, los titulos de propiedad son
extremadamente confuses e inestables.” Frente al caso del Pera
o de cualquier otro lugar en el mundo, resuenan en el aire las
palabras de Centesimus Annus: “Ante estos casos, se puede
hablar hoy dia, como en tempos de la Rerum Novarum, de una
explotacion inhumana”® Pero esa explotacion proviene hoy,
con demasiada frecuencia, de certos sistemas legales opresi-
VoS,

La misma situacidn prevalece en buena medida, mfatis
nuibandis, en toda América Latina: so hay capitalismo para los
pobres en Amédrica Latina, Casi todas las economias locales estian
en manos del Estado v a su vez el Estado suele estar al servicio
de unas pocas familias de elite. Una situacién tan sélo ligera-
mente mejor —por estar mas ablerta a la reforma— que la
“alternativa” socialista. Nien Cuba o Nicaragua, ni en ningtin
otro experimento socialista, se ha probado que el socialismo
s una respuesta a los anhelos de progreso material, de opor-
tunidades creativas y libertades civicas de los pobres.

La razsdn de la superioridad moral y practica del capita-
lismo (tan sorprendente para muchos) es de cardeter dual
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Primero, en tanto sistema, el capitalismo estd conformado por
un conjunto de varias instituciones que nutren la inventiva, la
innovacién y el espiritu de empresa, que son a su vez la causa
primaria del desarrollo econdmico. Segundo, los sistemas de
mercado reconocen en mejor forma la dignidad de los indivi-
duos y respetan sus decisiones, recompensan en mejor forma
la colaboracion v la adaptacién mutua y propician de mejor
manera la reforma, el experimento y ¢l progreso constante.
Tanto en creatividad como en las actividades voluntarias de
colaboracion, el orden capitalista alcanza grados progresiva-
mente mas elevados de bien comiin

Pese a ello, quedan en pie dos grandes tareas: es preciso
incorporar al sistema a los varios millones de pobres actual-
mente marginados por el sistema legal de la dindmica de la
inventiva, el mercado v la empresa en el Tercer Mundo.™ Es
preciso terminar con el férreo control que ejercen reducidas
elites sobre las palancas del poder estatal, y terminar con el
térreo control que ejetce el poder del Estado en casi todas las
actividades econfmicas creativas.

En segundo téemino, al mierior de las naciones capitalis-
tas, hay que procurar de una mejor manera €l bien de los pobres
de lo que lo han hecho los programas del Estado Asistencial

generadores de dependencia.

LA POBREZA EN ESTADOS UNIDOS

Al recomendar los programas del Estado Asistencial de
las naciones avanzadas, el documento del Vaticano I Gandum
ef Spes, incluia a su vez una advertencia que anticipaba los
problemas que habrian de hacerse patentes en todos los Esta-
dos Asistenciales tres décadas después:
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En la= economiians mids desarrolladas, uma rsd deé inshiucinnes
soiciales d.cpm"llh.‘n § B Fl.tﬂdE. pod s parie, comtrbor
al desting comiin de b bienes. Tmporta también proseguir
adelaite o el desarrollo de los subsidios fammilistes v soudalis,
principalmenie de los que enen poe fin la oulbura y oedocs-
city, En la creaciiin de estas Instihuciones debe cuidarse que
loe cludadanos no E-IE.IH. con respacio o la eciedad, on ura
achtud de P-:udnd:-:l. dar irm-lpnnnlhilld.ad o de ru'puha del
servicio piblicn,®

Andlogamente, el Seminario de Trabajo acerca de la Fa-
milia v la Politica Asistencial en log Estados Unidos (Working
Seminar on Family and American Welfare Policy) examind
tanto los éxitos como los fracasos de la asi lamada “guerra
contra la pobreza”™ promovida en Estados Unidos por el Presi-
dente Lyndon Johnson en 1964.5 El Seminario comprobo que,
veinte afios despuds, el bienestar de los grupos de mayor edad
habia aumentade sustancialmente y que tanto los beneficios
médicos como algunos otros de indole no monetaria habian
mejorado también significativamente la situacion econdmica
de los sectores de mas edad. 5in embargo, en contraste con
es06 logros, habia amplia evidencia de que la condicion de los
mads jdvenes entre los pobres, particularmente de los niftos y
los progenitores solteros, se habia deteriorado gravemente.
Habia muchos mas nacimientos fuera del matrimonio en 1985
que los habidos en 1965, ¥ muchos mds padres solteros (en
especial jGvenes). En las dreas urbanas, el delito, las disfunciones
tamiliares y la moralidad entre los pobres parecian ser consi-
derablemente peores en 19685 que en 1965

De manera innegable, habfa méds dinero que nunca an-
tes en las dreas urbanas pobres, pero también habian aumen-
taclo considerablemente las disfunciones soclales. Las condi-
ciones materiales habfan alcanzado, en 1985, niveles muchisi-
mo mas elevados que los de 1965, Segdn variados indices,
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los estadounidenses pobres tenfan en términos materiales me-
jores condiciones de vida que buena parte de la clase media
europea.® De hecho, mas alld de los niveles de ingreso que
declaraban, bastante altos de todas formas, los pobres confe-
saban (en una encuesta separada) que gastaban tres veces mas
de los ingresos que informaban.™

A pesar de tan propicia evolucion, los indices de con-
ductas distfundonales eran miis elevados en 1985 que en 1965
El consumo de drogas v los indices de criminalidad eran mas
altos que nunca y se evidenciaba en el ambiente un desaliento
generalizado, Numerosos hogares parecian estar atrapados en
un circulo vicdoso de ayudas sociales, embarazos fuera del
matrimonio, desempleo (o incluso imposibilidad de emplear-
set) ¢ incapacidad cronica de arreglirselas, Aun cuando la esco-
laridad hasta el nivel secundario era gratuita, muchos deserta-
ban de la escuela. Aun cuando habia mis libros disponibles
que nunca antes, muchos no aprendian a leer. Aun cuando
habia tal abundancia de puestos de trabajo que los inmigrantes
llegados del extranjero flufan en masa hacia ellos, muchos
permanecian al margen de la fuerza laboral, ya sea sin encon-
trar o buscar siquiera un empleo remunerado.

En Estados Unidos, la entrega de beneficios materiales,
exenta de condiciones, mantieng atrapado a un vasto porcen-
taje de adultos plenamente capacitados, entre los 18 v los 4
afos de edad, en una dependencia més o menoes permanente
del gasto piblico. Muchos de los beneficiarios (no todos) se
convierten, en kérminos financieros, en cargas intermitentes,
cuando no permanentes, de la ayuda estatal ™ Supuestamente,
tales adultos estan en una edad en la que otros —mas viejos v
mis jivenes— podrian depender de ellos. Tristemente, no son
individuos con los que se pueda contar para el mantenimiento
de sus padres; ellos mismos son dependientes del Estado. Peor
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aiin, ¢l comportamiento de gran parte de ellos; v de otros en
quienes ellos influyen, los mantiene entrampados en situacio-

nies de dependencia mds graves que la dependencia financiera:
drogas, alcohol, analfabetismo, desemplec, hijos fuera del ma-

trimonio. Los electos que tienen esos comportamientos en sus
propios hijos no son dificiles de rastrear. El hecho de tener
hijos fuera del matrimonio aumenta draméticamente las pro-
babilidades de mortandad infantil, y hay mas probabilidades
de que los hijos de esas uniones presenten problemas de salud,
dificultades en la escuels, ausentismo no justificado, desem-
plew, conductas delictivas y que se involucren con drogas.

Hacia 1991, en el centenario de Revum Noverum, el Papa
Juan Fablo IT describid esos nuevos fendmenos en los siguiens
tes tErminos:

En los altimos afos b feride lugar wna vasts ampliscicn de
wer Hipo de inbervensain [del Gstada], gue ha llegado g consti-
fubls en clerta modo un Estede de indole aueva: o "Estado del
blenestar”. Estn evolucidn se ha dadio en algunes Estados para
responder de manera mids adecuada @ onuchas necesddades v
caremscins tratanclo de pomediar formas de pobreza y de priva-
cifin indignas de la persona hiimana. No obstante, no han
faltado excesos v abusos que, especialmente en los afios mis
recientes, han provocado duras criticas & ese Estado del bien-
pstar, calificado cumo “Estado asstencial™. Dl:['i.l:irn:i.u-}' abu-
s did mismo derbvan de una inadecusds comprensidn de los
debenes propios del Estado. Eneste dmbito tambien debe sor
respetido el principto de subsiderisdad, Una sstroctura secial de
arden superior ne debe interferir en ln vida interma de un
ErEpe social de orden inderior, ]rr.iviln;luli de sus tumpelen-
clas, sine que mis bien debe sosteneria encaso de necesidad ¥
ayudarla & coordinar su acclon con b de los demis compo-
mentes soctales, con miras al bien comuibn (Cemlesimms AR,
#4850

Este péarrafo recuerda el énfasis de Edmund Burke en las
instituciones que conforman la sodedad civil, especialmente
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aquellas a nivel de la comunidad vecinal: “los pequefios pelo-
tones” de que se compone la existencia ensefian las virtudes
sociales requeridas y proveen la inspiracion moral y las res-
tricciones necesarias.” A lo que el Papa afiade en seguida;

Al ndervenke directiuments v quilar responsabilidad & la socie-
dad, ¢l Edtado ssistenclal provoca la pérdicda de energlas ho-
mianas ¥ ¢l aumento exagendos de los aparaios pdblicos, do-
milrad s por H@pﬂ bumcriticas mis que por ka Preocupa-
dfmn de servir a loa uswmarios, con enorme crecimients de los
gaskos, Ebacbvamante, PArcoe que oomoce rr-jur las necesida-
dﬂ}'ldﬁrlntﬁhmimdf:nudumdnadmddqdnﬂﬂﬂ
Fl:lﬂmirm:! i ellas o :r.nm estd cerca del necesitado: Ademds, un
cierfo Hpo de mecesidades requiere con frecuencis und fis-
puesta quer sen no silo materal, gino gue sepn descabrir su
exigencia humana mis profunda @

Ung presiente en estas palabras el temor de un gran
Leviatin de cardcter impersonal, sin sentimientos de fraterni-
dad o respeto por las debilidades o los potenciales individua-
les. Alexis de Tocqueville predijo, cdertamente, que una mala
aplicacién del ideal americano de igualdad habria de conducir
a un “nuevo despotismo blando™:

5l imaging con qué nuevos rasges podeia el despobismo im-
plantarse sn el mundo, veo uns inmensa midtitud de hombres
parecidos v sin privilegios que los distingan incesantemenie
girando en busca de pequefos v vilgires placeres, con los gue
confentan su alma, pero sin movesse de su sito. Cada una de
ellos, apartado de los demis, & sjeno al desting de los otros;
sus hijos ¥ sus amigos acaban para €l con toda ln especie
humana; por lo que respecta a sus conciudadanis, estin 2 su
lado v no los ve; los toca v me los slente; no existe mis que
coma él mismo y para & mismo, y s bien le queda adn una
familin, se puede decir al mencs que va no Hene patria

Por encima se akea un podar inmenso v tutelar que s encarga
exchsivamente de que sean fedices y de velar por su spserte. Es
absolubo, minuscioss, nggular, previsor y benigno. Se asemela-
ra & In autoridsd paterns s, como ells, fuviem por objefo
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preparar a s hombires. para La edad winl; pero, por el contra-
sy, iy persigue mids obgelo que fjarios revocablements en la
infancin; eabe poder quiere que los cludsdancs gocen, con tal
de que no plensen sino en goeir. 5 esfuerzs con gosto en
hacarlos felices, pero en esa tarea quiere ser ol dmice agente y
#l jues exchusive; proves medios a su seguridad, atiends v
resuelve sus nacesidades, prinar al alcance sus p-'lanrrnﬁ, condu-=
oo EUE asuntos Frinrlpl:l-n, dl:r'i.p i industria, I'IEHLI. sk bris-
pasos, divide sus herendas; jne padria librarles por entero de
la molestia de pensar ¥ deol dereche de pensar y del trabajo de
vivie ™

Tras estudiar durante un afie la amplia evidencia dispo-
nible, ol Seminario de Trabajo resolvis, con las advertencias de
Alexis de Tocqueville en mente, que el problema radical de los
pobres en Estados Unidos no es yva mas puramente monetario.
Los pobres urbanos cuentan a menudo con ingresos mucho
mayores que los que tuvieron los inmigrantes pobres de las
generaciones anteriores (o de hoy en dia). El problema radical
{como lo dijo el Fapa muy daramente) tiene una dimension
humana mds intrincada y requiere de soluciones mds huma-
nas que aquellas que es posible lograr a través dnicamente de
beneticios monetarios. Entre algunos de los pobres, la vida
civica se ha desintegrado v precisa ser reconstruida desde aden-
tro, con la ayuda de manos solicitas y compasivas. Muchos se
han destruido a si mismos mediante las drogas, el alcohel, la
violencia desenfrenada y la disclucion cotidiana.

El resto de la comunidad ha de ir en pos de los mis
afectados de entre estos sectores vulnerables, ayudindoles a
reformular sus conductas, sus motivaciones, sus perspectivas
y sus hidbitos, reencauzdndolos hacia modos mis saludables, v
devolviendo la vida a esos “pequenos pelotones”, chicos pero
vitales, de una sociedad civil sana, Puede que la comunidad
cristiana reaccione en el futuro como lo ha hecho histérica-
mente, inspirando a las nuevas congregaciones religiosas para
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que se hagan cargo de esta labor inmensa v delicada. En tanto
en Estados Unidos esz tarea adopia una dimension interracial,
los problemas radicales de la dependencia parecen estar sur-
giendo en muchos Estados del bienestar, independientemente
de la cuestién racial, y también en dreas rurales y mayoritaria-
mente blancas de los Estados Unidos.

Al nicleo urbano de este problema se lo ha llegado a
identificar con el nombre doplorable de “underclass”, un tér-
mino gue se aplica en Estados Unidos a cerca de 4 millones de
pobres concentrados en algunas dreas al interior de las cien
mavores ciudades de la nacion.™ A diferencia de la gran mayo-
ria de pobres, cuya pobreza s ante todo de indole monetaria y
transitoria, quienes conforman la “underclass” exhiben mu-
chos hébitos auto-destructivos que los mantienen en perpetua
dependencia de los demds. En lugar de vivir como cudadanos
libres ¢ independientes en una sociedad a la vez libre, viven
cast como siervos, dependientes del Estado. BEn lugar de con-
tribuir al bien comiin, usufructan de él v, en algunos casos, lo
saquean. Adicionalmente, es la cuasi-permanencia de su con-
dicién dependiente y la probabilidad de que la traspasen a sus
hijos lo que inspira horror ¥ temor a los observadores. Esa
condicidn no es el resultado de los valores que tienen los po-
bres: la falla reside en el sistema que les impone con crueldad
esa dependencia.

En un marcado contraste con esta sitaacion, los ciudada-
nos estadounidenses pobres que logran tres objetivos tradicio-
nales y relativamente simples Henen muy pocas probabilida-
des de seguir por mucho bempo més en la pobreza: cerca del
97 por ciento de quienes concluyen la secundaria, contintian
casados (aunque no sea en su primer intento) y trabajan jorna-
da completa durante todo el afo (aungue sea por el salario
minimo) #o sort pobres. Cast foda la pobreza en los Estados
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Unidos estd asociada a la ausencia de uno o méds de estos tres
logros bésicos.™ Por cierto que la gran mayoria de los méis de
12 millones de inmigrantes —muchos de ellos no de raza blan-
ca— que ingresd a los Estados Unidos en los setenta y los
ochenta abandoné répidamente la situacidn de pobreza, ante
todo apelando a una sdlida vida familiar v el trabajo laborioso;
ni siquiera sus dificultades con el inglés lograron detenerlos.
Careciendo de ensefianza secundaria o su equivalente, lo com-
pensaron trabajando con seriedad, gramedandose el aprecio de
sus empleadores (o bien inidando sus propias empresas), de-
bido a la solidez de sus hibitos morales,

Hay dos razones por las que es importante enfatizar lo
muy reducida que es, en rgor, la “underclass”: vale decir,
menos del 15 por ciento de todes los pobres, apenas uno de
cada 55 ciudadanos estadounidenses. La primera es que, al
reparar en estas cifras mds bien pequefias, aumenta nuesira
confianza en nuestra propia capacidad de proporcionar ayu-
da. La segunda es que protegemos asi la buena reputacion de
ese B3 por ciento restante de pobres que estd caparcitade, acata
la ley y estd empefiado en dejar atrds la pobreza, o bien estd
jubilado v vive de pasados ahorros, muchos de los cuales (el
4} por ciento) viven en casa propia v con bienes adquiridos
hace largo tiempo.™ Cualquier contribuvente estadounidense
cuyo ingreso bruto corregido estaba en 1990 por debajo de los
13.359 dalares (en el caso de un grupo familiar no rural de
cuatro miembros) era clasificado como pobre, aun cuando su
ingreso de ese afie fuera el resultado de pérdidas de capital u
otras formas de depreciacidn del salario y de ofras eventuales
utilidades. Los estudiantes universitarios, en su gran mayoria,
fueron probablemente clasihicados como pobres. Asimismo,
ciertas personas jubiladas que tenian dos casas, pero contaban
solamente con una pensidn reducida, entraban también en di-
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cha categoria. Aquellos a los que el Departamento. de Empa-
dronamiento describe friamente como “pobres” no siempre
encajan en la imagen mental que uno tiene de los pobres.

Con todo, en los paises capi!aljstaa, la pobreza residual
que va quedando atrds por el acelerado embourgenisemant del
“proletariado™ parece ser muy resistente a las téenicas tradi-
cionales para combatir la pobreza. Incluso en condiciones in-
auditas en Wrminos de creacion de empleo v con las tasas mas
altas de ocupacién adulta de toda la historia, muchos sectores
gue padecen esta forma de pobreza no trabajan, o bien lo
hacen por perindos breves en tareas muy acotadas, aun cuarn-
do los inmigrantes llegan al pais en oleadas para asumir los
oficios “no deseados".™ En cada sociedad en particular, siem-
pre habrd un porcentaje de personas que padecerd de
discapacidades fisicas, emocionales o morales que les impedi-
rdn alcanzar los niveles de independencia y confianza en sus
propias capacidades que otros consiguen. (De hecho, esta
desigualdad radical en aptitudes y “puntos de partida® ha
sido siempre uno de los principales argumentos de los secto-
res tradicionalistas en contra del "liberalismo™: los liberales
Henden a suponer que todos los individuos son iguales por
naturaleza, obviande las desigualdades de oportunidad que
existen.) Al mismo tiempo, en todas las sociedades habrd una
fraccién importante de la cludadania que carecerd de ingresos
por razones de edad (porque es demasiado vieja o demasiado
joven), enfermedad o mala fortuna. Con un po adecuado de
ayuda, algunas de las menos afortunadas de entre esas perso-
nas podrian tal vez salir adelante.

Sin embargo, hay que ser cautelosos para evitar que cer-
tos programas de ayuda mal disefiados conduzcan incluso a
individuos perfectamente capacitados a una dependenaia auto-
destructiva. El que esto suceda con frecuencia constituye un
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claro reproche a la préctica actual de las socdedades capitalis-
tas democrdticas (y socialdemocratas). Seria preferible, como
lo hace notar el Papa, atender a log mds necesitados en confor-
midad con el principio de subisidiariedad, con énfasis en la
avuda a nivel local ¥ "vecinal” a través de la familia, los veci-
nes, las parroquias, los sindicatos, las socledades de amigos u
otras asociaciones.™ Cuanto més humana (inmediata, concreta,
vecinal) sea la escala en que esa ayuda se administre, mejor
serd ésta. Pocos autores han desarrollado ideas mas novedosas
sobre la forma de hacerio én las diversas areas de la vida soclal
gue Charles Murray, algunos de cuyos pasajes en ln Pursuif of
Huappines® se hacen misteriosamente eco de Cenlesimms Anmus,

Y luego estd lo que Jack Kemp, Secretario de la Vivienda
v el Desarrollo Urbano, sefialé alguna vez: que el 60 por ciento
de East Harlem es propiedad del gobierno federal:

Casl dins berchos de los residentes Incales viven en viviendas
Facales Casl un berclo de ellos s bitalmente dependiente del
Estado. Exsl Harlem no es parte de la corriente econbomica
central de los Estadios Unidos, pero sus habitantes dquiensn
sirlo. B oma isla de socialismo bercermundista en miiestoo mar
de capitalamo demoerdticn, Mo es falla de la gerte sino del
sishena ¥

El Estado Asistendal impide a menudo que la gente que
recibe beneficios haga ahorros slgnificatives. Por ejemplo, Grace
Capetillo, una madre beneficiaria del sistema de bienestar en
Milwaukee que consiguid ahorrar 3.000 délares para que su
hija pudiera ir a la universidad, fue procesada por fraude a la
seguridad social v muliada en 15.000 délares..., de modo que
el sistema le arrebafd sus imprescincibles 3.000 ddlares, mis
otros 12.000. Lo cual Ia condend, de hecho, a la servidumbre,

A las personas acogidas al sistema de seguridad social se
les debe permitir que acumulen actives. Debe permitirseles que
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se hagan independientes, alentdrseles e incluso se les debe ayu-
dar en ese sentido. La ayuda social debiera incentivar la gene-
raciéin de activos, no la prolongacion de la dependencia. Una
forma de hacerlo consiste en privatizar las viviendas publicas.
Otra en ayudar a los pobres a iniciar sus propias empresas. De
1982 a 1987, el mimero de empresas que son propiedad de
personas de raza negra en Estados Unidos subid a un 38 por
ciento {comparado con un promedio nacional de un 14 por
ciento), de 308.000 a 424.000. Pero 424.000 empresas para una
poblacion de 28 millones es todavia muy poco; 424.000 es de-
masiado poco en comparacion con los catorce millones de pe-
guefias empresas de la nacidn La poblacion negra, como sefia-
la el editor de Black Enlerprise, "debiera no sélo poder recibir
un salario, sino pagar sueldos”. No solo debieran estar em-
pleados: “Debieran convertirse en empleadores”.

Los pobres deben ser considerados como potenciales
creadores de riqueza. Se les debe ayudar en sus esfuerzos
por convertirse en generadores de achvos antes que en sim-
ples consumidores. La revolucion requerida al interior del sis-
tema de bienestar —ahora un socialismo que mantiene la de
pendencia— consiste en transformarlo en un sistema de crea-
cién de activos: En vez de emitir cheques de la seguridad
social, el E{!bjﬂﬂ.‘lﬂ i:l-udria olorgar subvenciones equivalenbes
al monto ahorrado en cuentas individuales abiertas por per-
sonas pobres, igualando en una paridad uno a uno cada dé-
lar ahorrado por esa via, Tales fondos libres de impuestos,
aumentarian, hasta ser empleados en inversiones de capital
destinadas a nuevas empresas, adquisicsdn de viviendas v pro-
gramas de educacidn o capacitacion. De este modo, los pro-
gramas gubernamentales apuntardn a fortalecer a la socledad
civil en lugar de erosionarla. Para los pobres y més vulnera-
bles, la ayuda gubernamental es sin lugar a dudas necesariz;
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pera como estd disefiada esa ayuda es mas relevante que su
existencia 0 sus magnitudes. La primera mdxima de la medi-
cina, No causards dafio, debiera ser a la vez la primera mdxi-
ma de la ayuda gubermnamental. Se precisa una revolucién
profunda en la concepaidn del sistema de bienestar, que pasa
por percibir & los pobres como sujetos creativos ¥ no como
entes dependientes; como agentes de su propio destine y no
COMO SIErVos,

El escepticismo generalizado acerca de la efectividad de
muches programas gubernamentales desarrollados en gran es-
cala contra la pobreza ha puesto sobre el tapete los programas
de cardicter experimental y de alcance limitado que operan aun
nivel local. Con frecuencia, y con sorprendente éxito, los pobres
son capaces de asumir riesgos en empresas no tradicionales.
Incluso el dnico se ve obligado a concluir gue “en algunos
casos, su ¢xitd puede dnicamente consistic en que fracasan
menos estruendosamente que al aphicar los mismos esluerzos
en otra parte”.* Pero el hecho es que a menudo fienen éxito,
WEDCO (Corporacitn para el Desarrollo Econdmice Femeni-
no) es una corporacion sin fines de lucro en St. Paul, Minnesota,
que brinda ayuda a la mujer en cada tase de creacion de una
empresa, desde la comercializacion y la gestion, a las tinanzas ¥
la gemeracion de confianza en las proplas capacidades
(un intangible crucial). Esta corporacién es administrada por
profesionales y fimanciada por bancos v fundaciones privados,
con fines de lucro. En cuatro afios de operaciones, WEDCO ha
ayudado a 3.500 mujeres a crear 644 nuevas empresas y ampliar
40X} ya existentes, con un indice de fracaso inferior al 5 por
clento. El sesenta y siete por clento de las mujeres que iniciaron
Q amplian;m una empresa tenfan ingresos por debajo de
los 15.000 dblares, v el 63 por dento eran jefas de hogar solte-

ras.
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Eugene Lang, un magnate de la teenologia, dio con la
forma de romper con el pthos derrotista en su viejo barrio de
Harlen: garantizando el €xito a través del esfuerzo y ofre-
ciendo multiples demostraciones de su interés personal. Pro-
metid enviar a los chicos de la escuela secundaria local a la
universidad si eran aceptados. Fue la primera “cosa segura”,
aparte del fracaso, que nadie habia ofrecido jamds a la mayo-
ria de estos jovenes: “5i los jovenes hacian su parte, senan
recompensados. Demostrd que era sincero al mantenerse en
contacto con ellos, levéndolos a =u despacho v a los especti-
culos necvorquinos. La cerbeza de su promesa liberd un ver-
dadero torrente de ambiciones dormidas”® Lang prometio
becas en un vecindario en que las tres coartas partes de los
alumnos no terminaban la secundara vy donde virtualmente
nadie iba a la universidad. Siete afios despuds, casi las tres
cuartas partes de los alumnos habia terminado la secundaria.
Maés de la mitad son ahora estudiantes universitarios, un ter-
cio de ellos en establecimientos privados. En septiembre de
1991, dos tercics estaban matriculados en instituciones de edu-
cadon superior.

La Iglesia baptista de la Calle Doce en Detroit ha hecho
maravillas por reconstituir la vida civica de su comunidad:

La !E]Eiii desting 30000 dddares en activos para |& crescida
de una empresa famada Reach Inc. A medida gue la empresa
fue comprando casss donde anfes se comerciaba el erack, los
traticantes se vieron forzados a abandonar el drea. Y 0 medida
que tales propiedades fueron restauradas, las pportunidades
laborsbes aurmentaron pars los residentes dentro de la comu-
nidad. Beach vendio éntonces las propledades restauradas o
los miembros de la congregacion que necesitaban wuna vivien-
da.

Reach concedia hipotecas a los nueves duefios, va que
los dirigentes de la Iglesia entendian que, pese a sus bajas
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calificaciones crediticias, ellos eran gente responsable. Una vez
acepladas sus postulaciones a la hipoteca, los receplores de
los empreéstitos fueron capaces de exhibir un historial de cum-
plimientn de los pagos comprometidos. Esto le permitié a
Reach vender esas hipotecas a los bancos locales y comprar
con lo obtenido mas viviendas asociadas al crack. Al cabo de
nueve afis de inidado el proyecto de Reach Inc., la crimina-
lidad se habia reducido en un 37 por cento v la comunidad
habia comenzado a distrutar nuevamente de una vida cvica
saludable.*

En socedades grandes, continentales y con un alto gra-
dode movilidad como es la de Estados Uinidos (y quizés como
lo son todas las sociedades verdaderamente modernas), dicha
torma de asistencia a nivel local tendria que ser respaldada
por una red nacional de proteceidn. Ello no estd exento de los
peligros de que se vuelva impersonal, de que genere costos
exorbitantes v de que haya clertes efectos no deseados en las
conductas, como log mencionados por €l Mapa. Pero es claro
que los individuos sancs, v entre (digamos) los 18 v 64 afios,
son capaces de notable iniclativa, auto-desarrollo v creativi-
dad; sus capacidades no deben ser cercenadas

Dadao que el desempleo friccional (esto es, el desempleo
ocasionado por la presion de la competencia internacional v
los acelerados cambios tecnolégicoes) va asociado al sistema de
libre mercado, es preciso atender prionitariamente a las necesi-
dades de los sectores transitoriamente desempleados para ase-
gurarse de que el desempleo sea lemporal y afecte lo mencs
posible a los grupos familianes ¥ Se necesita hoy mucha mis
prevision respecto a la obsolescencia y los saltos tecnoldgicos
gue la que era necesara en el pasado.
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LA IMNVEMTIVA SOCIAL

La creatividad que yace en el corazin del auténbico capi-
talismo no debiera quedar reprimida por las politicas sociales,
Chuienes impulsaron la Gran Sociedad en Estados Unidos v Ia
“economia social de mercado” en Europa Occidental se propo-
nian ser mventivos. S sus mejores intenciones acabaron fraca-
sando en parte. o condujeron a males no previstos, es porque
ese o5 el desting habitual de la creatividad en el mundo terre-
nal. Segun la tradicion catélica Wikig, acorde con ello, los cam-
bios de opinidn fundados son un hibito aconsejable, La liber-
tad humana suele desviarse; los incentivos mejor concebidos
pueden conducir a fines perversos. For esa razon, la dificultad
v el fracaso parcial e inevitable no son excusas para la inac-
cidn. Es precizo atender a las necesidades de nuestro vecino,
incluso cuando nuestro vecino eés responsable, en todo o en
parte, de las carencias que padece. Si los lideres de la genera-
ciéin pasada pudieron ser creativos, también podemos serlo
nosotros. La era de la inventiva sogal no ha pasado. Por clerto,
como lo comprobd el Seminario de Trabajo, no exdste un meca-
nisma tinico que pueda poner fin a las miserias que aguejan a
los sectores marginales urbanos. Pero €l Seminario de Trabajo
no se paralizé por ello, ¢ hizo cerca de setenta propuestas
pricticas,® cada una de ollas, por si sola, lo sufidentemente
pequena, pero que sumadas bien podrian compensar el dafo
ocasionado en las décadas precedentes.

Entre los miembros de la clase politica, Jack Kemp estaba
a principios de los noventa a la cabeza de quienes propiciaban
una nueva agenda en tormo a la cuestion de la pobreza. Kemp
hacia hincapié en dar a los habitantes de los nicleos urbanos la
posibilidad de comprometerse con sus respectivas comunida-
des, fomentando en ellos el sentido de responsabilidad. Con



204 L ENCA CATOICA ¥ FL REPIRITU DEL O APITA LRI

emplens v Hitulos de propiedad adecuados como incentivos,
los habitantes de la comunidad comenzarian a movilizar sus
energias para potenciarse a si mismos, Entre las iniciativas
gubemamentales que Kemp proponia estaban: eliminar el im-
puestd a las ganancias sobre el capital de quienes trabajan,
ghorran & mvierten en los niclecs urbanos; reducir el impues-
to a la renta de los sectores de menores recursos a través del
aumento del crédito tributanio sobre los ingresos devengados;
premiar, en lugar de castigar, a la gente pobre que encuentra
emplec y deja atrds el sistema de bienestar; derogar la ley que
prohibe a la gente pobre ahorrar y, por consiguiente, salir de la
pobreza; dejar de subvencionar las rupturas familiares y pre-
miar, en cambio, a las familias que permanecen unidas; au-
mentar la residencia en las dreas urbanas, y brindar opciones
educativas a todos los estadounidenses, especialmente en los
barrios céntrcos de las ciudades.® También Stuart Butler ha
propuesto una nueva ofensiva en contra de la pobreza, par-
tiendo por derogar las disposiclones que obstruyen el progre-
so econdmico de la poblacidn negra.™

Yolviendo ahora a la perspectiva universal: hay atin mu-
cho por hacer en &l mundo no-capitalista en lo que respecta a
forjar instituciones que favoreecan ol desarrollo econdmico des-
de la base. Entre esas instituciones requeridas desesperada-
mente, estin las siguientes: educaddn universal; instituciones
de crédito v de capitales de riesgo disenadas especialmente
para los pobres con ambiciones; permitir que los pobres pue-
dan legalizar en forma expedila y barata sus pequefias empre-
sas, v otorgar amplio apoyo pablico (en las escuelas, las igle-
sias y los medios de comunicacidn) al ethos empresarial, Guy
Sorman designa al movimiento que adopta esa direccién como
"capitalismo descalzo™® v otros lo denominan “capitalismo
popular” o del pueblo. Incluso quienes aseguran que, enire
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varas alternativas imperfectas, un orden capitalista es la me-
jor (y quizis la unica) esperanza de los pobres, reconocen cla-
ramente que cientos de millones de individuos no estin, hoy
por hoy, incluidos en ese orden. Los sistemas juridicos, las
tradiciones, los hibitos vy, en ocasiones, las elites dogmaticas,
los mantienen fuera. jHay gue dejar entrar a los pobres!

Mo es que los problemas de la pobreza vayan a desapa-
recer enteramente bajo el capitalismo, en el plano internacio-
nal o nacional. Pero la pobreza estard dertamente menos ex-
tendida, en proporcién, que en las sociedades sodalistas o
tercermundistas. No es que la mezcla de democracia y
capitalismo vaya a traernos el paraiso en la Tierra. Pero hard
mis por liberar a los mis pobres de la pobreza v la Hranda, v
por liberar su creatividad, que cualquier otra allernativa cono-
cida. Esto es particularmente cierto cuando el Estado Asistencial
es redisefado para ampliar la esfera de la sociedad civil: esto
es, las asodaciones libres v los “pequefios pelotones” que dan
cuenta mejor de esa faceta social de la naturaleza humana de
lo que lo hace el Estado. Puesto de otro modo, puede que la
mezcla de democracia y capitalismo sea un sistema inadecua-
do, pero las alternativas son certamente peores. Lo cual dista
con mucho de constituir un canto de victoria.., pero ocurre, sin
embargo, que el mundo real dista con mucho de ser una uto-
pia, ¥ en nuestro siglo ésos suenos de utopia han tenido va una
historia muy cruenta.

Las cuestiones relativas a la pobreza se complican en
ocasiones por otras relacionadas con los factores étnicos y ra-
ciales. Y es sobre estas dltimas, aun mas dificiles, que volve-
mos ahora la mirada, intentando abordarlas a la luz de esa
nueva concepcidn de la justicia social que esbozamos en el
capitulo 3, "Redefinicidén de la justicia social”.
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NOTAS

! Citado por Acker, Policy Remew (inviemo de 1991): 63. Cita
ertpinal de The Washington Post (30 de noviembre, 1989,

* Zhelyo Zhelev, citado en Acker, 4.

* Tras elogiar a las mstituciones demaocriticas, la miciativa ecomd-
mica ¥ la fibertad religicsa, el Papa advirtic que

"La doctring sxcial de la Tglesia ne s, pues, una “teroera via™
enire el aypitelismo liberal y &l colectioismo marxista, v ni siquiera
ura posile alternativa a olms soluciones mencs condrapues-
tas radicalmamte, sino qui Gene una prbegordn prope. No o
tampaco una idegivgde, sino la cuidadost formulincidn del resulta-
dode ura abenta reflexion sobre las complejas mealidades dela
vida del hombre en la sociedad y en el contento internaciomal,
o 1ol de Ja Fe y de la fracdiclon eclesial. Su objetive principal
es inlerprefar esas realidades, saminando su conformidad o
diterencia con o que el Evangelio ensefia acercn dil hombre y
su vomddn terrena ¥, 8 b vez, irescendente, paras ordémifar en
consecuencls Ia conducta ristiann. Por tanto, no pertenece al

imbito de la idvolegin, sine al de Ia teologia y especialmente de
la teoiogia moral. (Soflicitudo Rer Socwlis, & 41; el énfasis es del

orgglnal)

* Banto Tomds de Aquino escribe: “Nuestra voluntad puede lle-
gar mis alto que nuestra inteligencia cuando nos enfrentamos a
ciertas cosas que estdn por encima de posotros, En tanto nuestras
concepciones relativas a los asuntos morales, que estin por debajo
del hombre, son iluminadas por un hibito cognitive —pues la pru-
dencia informa a las demas virtudes morales—, cuando se trata de
las virtudes divinas relativas a Dios, una virtud de 1o veluntad, es
dedir la caridad, informa a la virtud de la mente, es decir la fe.
Disputations, de Carifate 111, ad 13,

* Viéase lo que sefialaTomds de Aquino sobre |a interaccidn de la
fusticia y ls misericordia:

La misercordia hay que atribuirks o Dios en grado sumo, Perc

comp efects, no como pasidn. [, [L]s obra die b justicia divi-
na presupond o shra de misericordis, v en efla s funda, Pues
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a la eriatura no se debe algo, a mo ser por alpo preestente o
presupuesto; incluso esto se debrd también por algo previo. ¥
como no se pusde levar un process indefinideo, o8 necesario
legar & algo que dependa de s exclusiva bondad de la volane
tad diving, que es el fin alime. [ [Eln coaloguier abr de
Dios aparece I missricordis somo rale. Y su eficcla se man-
fhene en todey, inclss con mis fueren, coma L canss primera,
e actin con mds fuerzs que la canss segunda |, ] [Plara
matener wnorden justn & necessita mucho menos de loque la
bondad divina abonga ¥ quie sobrepass boda proporcon exigl-
da por la criaturs. (Samto Tomis de Agiino, Sumse Thesdogicn,
I g 20, art. 34 Vésse la encldics da Juan Pabla 11, Divas in
Misericoedia],

& Sollicttudo Rel Soculis, # 42, Fn la nota a pie de pagina que
acompafia al texto, el Papa cita como referencias de fondo la Consti-
tucidn Pastoral, Gaudium ¢f Spes, & 69, del Concilio Vaticano II, la

enciclica Popnlorsmm Progressic, # 22, de Paulo VI v la Sumima Theelogica
I-1, g. 66, art. 2, de Santo Tomais de Aquino,

T Gaudium of Spes, # 69, Y prosigoe el textor

Cunlesquiera sean las formas determinadas de propiedad le-
gitimamente adoptadas en las instituciones de los pueblos,
segin circunstancias diversas v varables, [a atencidn debe
ponerse siemipre e la fnalidad universal a fa que apuntan los
bienes creados. Por tanto, al usarles, of hombre debiera consi-
derar las cosas exteriones, que kgRimamenle poser, momi ex-
clusivas suyas, sino también considerarlas como cosas comu-
res en el senticdo de que deben no soko aprovecharde a €, smo
también a Jos demas,

* Popuilarum Progressin, # 23,

* Sumenur Thenlogica T-11, q. 66, art. 2.

" El Mapa nos ofrece un argumento personalista:
[E]l hombre gue trabais deses ao 53l e debids semusteracion
po i (rabajo, o tambibbn gue sea tamads en conatd ermel b,
e el proceso mizme de producelan, b pesibilldad de quedl, &
ls v qua trabaja incliso en una propiedad comin, s coms-
clesile de quie sath trabajande “en alge propia”™.  Bsla consencis
eq atxtingise on M denteo del sisterma die ol exossiva centeali-
zacitn buroacritics, donde o] trabajador e slenbe engranne de
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uin mescanisme movido desde arriby; s siende por wns u olea
caddan un almple netramento di prodiocddn mls que i ves-
dadern sujedo de trabajo dotado de indeiativa progda [..]. Se-
gin @ pereamiento de Santo Tomds de Aquino, & primeor-
dialrenie esta razdn la que atestipus en favor de la propeedad
privads de los mismod medios de produseidn. ] [E]] argu-
mumito personalists sin embargo no plerde s ez, wl o nivel
de principios ol e aivel prlchice. Parma ser recionil ¥ fructuosa,
toda socalizactdn de los medios de producciin debe jomar en
consideracion esle arguments. Haoy que hacer lodo lo posible
para que el hombsre, incluso dentro de este sistema, pueda
consarvar i conciencta de trabajar en “algo propin”. (Laborem
Exercems, # 15.]

Cf. Lwdm XIIT en Rersern Novarams: “La propiedad povada es clara-
miente conforme a b naturileza” (# 14). “Poseer algunos bienes en
particular [...] e un derecho natural del hambre, v no s8lo es legiti-
me, sino también necesanio, cjercer este derecho, mayormente cuan-
do s vive en sociedad”™ (Rerum Novarom, # 335 Ledn X1 cita en
seguida al propio Santo Tomdis de Aquina: *Licito e que ¢l hombre
posea nlgn como propio. Es, ademds, necesario para la vida". Sunr
Thenlogica, I-11, q. 66, art. L.

" *En otros casos sigue siendo La tierra ¢l clemento principal del
proceso econdmico, con o cual quienes la cultivan, al ser excluidos
de su propiedad, se ven reducidos a condiciones de semi-esclavitud,
Ante estos casos s¢ puede hablar hoy dia, come en Hempos de la
Rerum Novarum, de una explotacion inhumana [..]. Por desgracia, la
gran mayoria de los habstantes del Tercer Mundo vive ain en esas
condiciones. " Conlesimus Aneus, # 33,

¥ Locke argumenta simultineamente desde la razdén y la revela-
CIom;

‘I'amqmrm:hcqﬁm‘muthﬂnﬂnm!mﬂ,h:uﬂm
ensefia que ks hombres nacen con el derecho o conservar sy
1'1.:5-]', mn.d.a'ulm'hﬂnmh,lmyhﬂ:uqum
lqm-Jhsntr.u Cl'.ﬂ-l.'h{E'l.IE']ﬂ F:q:luttim\llu.numnﬁru para su
5ubuist:ru:bu;f.5e.qu::nrul:ﬁ:rm|lﬂﬂdl:ﬂrquu:rm
Frup!:cimuumre!.ﬂndl&lﬂldidirﬂ:hlmmd’n:rﬂ:ﬂin
Iﬂmpﬂnﬁdﬂmfpul”ﬂ rmdnﬂnﬂ:dindmnmdﬂmh:
que Dios, como dice el Rey David, Salme CXV.xvi, e did la
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tierrm & los hijos de los hombres, ss decir, 26 | dio en comidn a la
humanidad (John Lecke, Toweo Treotizes of Gooermment, comg.,
Peter Laslett, Segundo Tratada, sec, 25, 327; énfsis en el arigi-
nall.

Para un andlisis del capitulo 5 del Segrnds Tratado de Locke, véase
Rabert A. Goldwin, “A Reading of Locke's Chapler “OF Properiy?”,
en Why Blacks, Women, and Jrus Are st Mestioned in the Constitution,
and Other Unorthodox Views (Washington, DC: The AEI Pres, 1960),
90-109, Ci. Hallenbach, 54

Como lo expresa Juan Pablo IL “El origen primigenio de todo
I buena o= ¢ acte mismo de Dics que ha areado al mundo ¥
el boanbre, ¥ que ha dado a éste fa tierm para que fa domine
cony b brabago v goce de sus frutos (Gen, 1:28), Dics ha dado
la terra o tode el género humano para que ella sustente o
fodios sus habdtantes sin excluir a nadie”. Sthembargo, e s0lo
en vifud de su propia infeligencia v su trabajo que los secs
humares hacen de la term on lugar fructifers. Juan Pahln,
hacléndose soo de Locke v Ledn XTI afireas que lss personns
hacen suyn una parte de la erra o trovés del trabajo, "Este és
el origen de la propiedad privada™, Pero s acomulacion estd
limitada por  “la responsabilidad de no impedic que otros
hombres obtengan su parte del don de Dios.” [Cettestmis
Armies, i 31]. He aqud de nuevo un eco de Locke, quien sostes
nin que & derocho natural hmitaba la adquisicién die propie-
dad al requirir que “quiedara tanto v de la misma calidad para
kot demis” fLocke, 18].

En una nota a pie de pdgma, Hollenbach afade:

Es discutible el grado en que Locke comsidero seriamente este
requisito. Cuieres, como C. B, MacPherson, ven a Locke como
A un paradigmatico “individualista posesive”, plensan que no
ko hizo. Una interpretacion reciente que sostiene que Locke
crefa en ciertas limitaciones estrictas a la propiedad v que su
enfoque esti bastante mis proximo a Tomis de Aquino que al
individualismo moderno, es la de Andrew Lustig, “Natural
Law, Property, and Justice; The General Justification of

in Aquinas and Locke™, fowrmal of Refigions Ethics 19
{1991 ) 11949, En ln medida que Juan Pablo I se hace aco de
Locke, es ¢l Locke de Lustig v no ol de MacPherson el que estd

It JUEg
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B Como dice Locke:

Aiguee] quins 2 apropia de b berea conosu lnbor, no mengua sino
acrecienta las reservas comures de la humanidad, Pues fas
provisiones que sirven il sstén de b existenca bumana y
que genera un acre & Herra cercada v cultivada, son (pars
hablar en buend medids dentro de limbtes asequibles) dies
veces madd que lns peneradap por un acre de therra de gual
rlquess que no estd demarcade v & lonido on comdn [..]
Aqul he tasado muy bajo L terra cultivada, hadendo aquiva-
ler su rendimients a dive sobro uno, cuando eeti mucho mis
podebone g une relsckin de clen 8 uno (Locke, Teav Treatises,
3.

H AL respecto, Mill eseribe

Siempre que, en términes generales ¥ en un pais cualquiera, el
propietario dije de ser o que In mejom, la economia politica
no tiene nadn que alegar en defersa de la propiedad privada,
como efla estd establecida || Ningan hembree hizo la tierra,
Ella s @ legado original de todas las especies, Su apropiacion
&5, e berminos absolubos, una coeston de convenbencia gene-
ol Cunnddo la propiedad privada de la tierra no s convenien-
b en injusta [ L Inclusa en el caso de Lla tierra cultivada, un
hombre ol que, sungue sea uno en un milldn, b ley permate
berver miiles de acres como una propiedad exclusiva, no estd
mutomzado o persar que fodo eso be esti dado & & para su uso
v abuss, ¥ a fratarde como 5 ne fuer cueshdn de nadie salvo
de &l mmma |« ] Las renias provenentes de las ganancias qus
pueda obkiner por olfa stin a disposicion exclusiva de &l
peroen lo que respecta a I Berra, en todo Jo que haga con ella,
¥ en bodd lo quie s abstenga de hacer, sstd moralmente cons-
trefildo v deblern estar, slempre que el caso lo permits; legal-
menie oblizado 4 concillar su proplo inferds ¢ poce con el bien
kel | Jobu Stuarl ML Princples of Politice! Economy, comp,,
Sir Willlam Ashley [MNueva York: Augustis M. Kelley, 1959,
23] 233-38),

B “No hay pledra de toque alguna, salvo el trato que sele da a la
infancia, que revele mis claramente el verdadero cardcter de una
tilosotia social que el espiritu con el que se consideran las desgracias
de aquellns que quedan en el camino”. R. H. Tawney, Religion and the
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Kise of Capitalism (Gloucester, Mass.: Peter Smith, 1962), 268, Viéase
también Cap. 5, n. 89, precedente.

¥ Viéase Roger Heckel, 8], Self-Relience (Crudad del Vaticanoe
Comisidn FPontificia Justicia v Paz, 1978}, 4-5.

La confianza en sl mismo no proyects 1 idea de “replegarse™
o de aislarse, sino mas bien de un genuino retorno al supebo
viviente v o su proplo dinamisme. La conpolacion, por tanio,
es la de una naturaleza eminentervente positiva. El concepto
adquiere su significacion plena no tanko eén su forma siEfandio
tconfianea ¢n s mismo), sing en ol adjdiieo (confiado en sf
s} acoplado al Wrmibnn desarrello, donde asume, precisa-
mente, su sigrificacion cabal [.], [La conflanzs en sl mosmol
&5 del mismo orden que la Hbvrtad Es a travis de |a acclin
wolunfana ¥ razonada que un pueblo adquiere conciencia de
su propia ey de desarmollo v 1a aplica como una capacidad o
focultad vital. La confinnza en si mismo s, pues, un principio
vital de cardcter interno que se manifiesta como una facultad,
Es la copacidad cada vez mavor de un puetlo de asumir su
pasado, decidir acerca de su fufuro v, en un determinado
nivel de igualdad, contribuir a moldesr & la humamdad v el
universo dil que forma parte,

T Segiin un informe de 198 de Morgan Guaranty Trust Company,
& fines de 1987 las inversiones fordness en América Latina fueron las
sipnientes: Brasil, 31 mil millones de diélares; México, 84 mil millones
de dalares; Venezuala, 58 mil millones de dilares; Argentina, 46 mil
millones de délares. Segin Mark Falooff, tales sumas habrian de
cubrir los siguentes porcentajes del endeudamiento extemo de cada
pais, en caso de invertirse a nivel locak Brasil, 30-40%%; México, 0%,
v Argenting v Venezuela, 1008, Yéase también Nicholas Eberstadt,
Foretgn Aid aid American Purpese (Washingbon, DC: AEI Pres, 1985 v
Certbeslmius Aropies, 8 35,

" Véase, e.g., las advertencias de Lord Bauer:

LII!."I:Id.I exterma noova, do hecho, o las ﬁ.ﬂll'l'-l.'l. laztirmmsas faa
vemis en bos afiches alusivos a ssa ayeda, en los anuncios v1a
propaginda en los medios de comunicacion. Va a fns gobiers
nos, estn s, a quienes gobiernan, y las politices de quienes
gobiernan ¥ reciben i ayuda son, en ocasiones, directamenie
responsablis de condiciores comio Ias que s nos muestran.
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Fero incluso en sitsaciomes menos exiremas, s da de todas
formas el caso de que s ayuda va o quienes gobiaman; y sus
politicas, incluyendo ef patrdn del gasto piblicn, estin deter-
minadas par sus propios inteneses personales y politicos, en-
fre los cuakes In situaciin de los mis pobres tene muy baja
privridad (P, T. Bauer, Reality and Rhetoric: Studies in the
Economics of Development [Cambridge, MA: Harvard University
Press, 1984], 505

" Viéase cap. 5, p. 157 supra.

A 'Viage Michael Novak, “Liberation Theology-What's Left”, Firet
Thirigs, N 14 (jundo/jullo 1997k 10-12; v la aueva introduceién a la
edicitn de bolsillo de Wil It Liberate? (Lanham, Maryland: University
Press of America, 1992).

1 Véase Hemando de Soto, The Other Path: En Perd, “el 48 por
ciento da la poblacion scondmicamante activa y ol 61,2 por ciento de
las horas laborales estin dedicadas a actividades informales que
contribuyen al 369 por cento del producto nackonal bruto del que
informan las coentas nacionales™ {p. 12). "El sector informal se las ha
arreglado para obtener el control del 93 por cientd de la flota de
transportes urbanos” (p. 13.)

i “5alo el 35 por ciento de los hogares peruanos tienen dicho
titulo, No debe extrafiamos, pues, que los peruanos no salgan ade-
lante. No cuentan con ninguna forma. de convertir los derechos de
propiedad, aun en caso deé que Jos hubjeran obtenido, en crédito
gin lo cual ex imposible concebir una empresa”. Hemando De Soko,
“What's Wrong with Latin American Economies?”, Reason (octubre
1989} #0.

T Contestmus Annus, # 33,

M Yaace Michael Novak, Free Persomis and the Common Good
{Lanham, Maryland: Madison Books, 1989), esp. 108-109,

= Contesinmus Aneuis, # 33-35.
B Canudium ¢f Spes, # 69,

* Viéase Michael Novak ef al., The New Comsensus on Fomily and
Welfare (Washington, DC: American Enterprise Institute for Public
Policy Research, 1987; y Milwaukee: Marguette University, 1987



La guerra contra la pobreza . he

* Véase cap. 1, n 46, supra.

#“Laencuesta de 1984, realizada por el Bureau of Labour Statistics
(Direccidm de Estadisticas de Emplec), basindose en cifras completas
p;pu;rmdﬁ por varios miles de hogares representatives a nivel nacko-
nal, muestra que el 20 por cento méas pobre de los hogares informa
un ingreso promedio de 3.200 délares, prevics a los desembolsos
tributarios, v un gasto anual de 10.800 dolares.” ULS. Department of
Labour, Bureau of Labor Statistics, 1984 Comsunier Expenditune Surivy,
en Men Consengug, 70,

¥ David Wessell, "Rep. Weber's Plan for a Time Limit on Weltare
Draws Criticism from Some of His Usual Allies™, Wall Street fowrnal
{17 de junio, 1992): A1B,

' Las alusiones del Papa al Estado Asistencial no carecian de
precedentes. Véase la Carta de los Latcos scbre la Econtimia de los
Estados Unidos; Totard the Future Cothalic Soctal Thoweht and the U5
Ecomonry (1984), 5856,

2 “La adhesién a un grupo determinado, el afecto hacia el peque-
fio pelotdn &l que pertenecemos dentro de la sodedad, es el principio
primigenio (el germen) dé los afectos pablicos. Es el prmer vinculo
en la cadena que nos conduce a sentir amor por nuestro pais ¥ por la
humanidad.” Edmund Burke, Refections on the Revolution in Frnce
{Indianapolis: Bobbs-Merrill. 1955), 53

= Cenlesimmy Anitus, # 48,

* Tocqueville, 651-92,

B "La dependencia de los cerca de 5 millones de personas que se
encuentran en esa situacion [pobres ¥ a la vez concentrados en ciu-
dades en las que el 30 por ciento de la poblacitn es también pobre] es
de una gravedad tal que la frase aquella —que abarca una amplia
gama de posibilidades, sin describir a ninguna con precision— del
‘nivel por debajo de la linea de pobreza’ no lega a reflejaria.” Mm
Corsensus, 25-26. Basado en datos proporcionados por Richard P.
Mathan, en “The Underclass Will It Always Be With Us?”, trabajo
presentado en la MNew School tor Social Research, 14 de noviembre,
1988,

CE. Charles Murray:
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“Uniderelass" [elase marginal] es un térmbng horrible. nos eno-
ca & Marx ¥ al hampenproletariado [ ] Asl pues, aclarémosla
de entda: la "underclass" noe alude a un clerlo grado de
pobreza sino 1 un tipo determinado de ella.

Mah es un conceplo nuevie. Personalmente, crect sablendo lo
qae erala marginalidad; sdlo que por entomees nio In Damaba-
mios asi, En el pueblo de lowa donde vo vivia, mis padres de
clase media me ensefiaron gue habla dos clases de gente po-
bre. A una de ellas ni siquiera == la designaba como "pobre”.
Luego llegué a comprender que esas personas vivian simple-
mante con bajos ingresos, comio lo habian: hecho mis padres
cuando jdvenes. Luego habla ofre grupo de pobres, los cuales
constibuian sdlo un pequefio grupe. A esos pobres no: s les
faltaba dinero, 5S¢ comportaban de una manera distintiva. Sus
hogares estaban siempre en desorden v mal tenidos. Los varm-
nes del grupo famillar éren incapaces de conservar un empleo
por alas més de unss cuandss semanas sepuidas. Lo aficién a
la bebida era habitual, Los nifios crectan con deficlencias esco-
lares v deficiencias conductuales v contribuian, en un porcen-
taje fuera de proporciones, ala cifra de los delincuentes juve-
niles locales (Charles Murray, The Emeremiz Bntisk Lindereless
[Londres: The TEA Health and Weliare Unit, 1990}, 1).

* Vease Charles Murray v Deborah Laren, “According to Age:
Longitudinal Profiles of AFDC Recipients and the Poor by Age
Group”, articulo presentado al Working Seminar on the Family and
American Welfare Palicy, Washington, DC, 23 de septiembre, 1986
Murray cita un estudio de Michigan que muestra que, de todos los
varones entre 20 y 64 afios que han completado la secundaria —y sin
mis educacién-—, menos del uno por dentoe son pobres. Viéase tam-
bién Lawrence M. Mead, The New Politics of Poverfy {Nueva York:
Basic Books, 1952),

¥ Basdndose en la informacion contenida en el “ American Housting
Survey” de 1999, el U5, Department of Cominerce, el Bureau of the
Census v el US. Department of Housing and Urban Development,
Ohifice of Palicy Development and Research, American Housing Survey
for the Linited States in 1989, Current Housing Reports H150/89 (Was-
hington, DC: U.S. Government Printing Office, julio de 1991), la
Heritage Foundation publicd el sigulente informe acerca de los hoga-
res de los sectores pobres;
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— Cerca del 40 por ciento de todas las familias “pobres” es propieta-
rio de la vivienda que habita. El valor medio de esas viviendas es
equivalente al 58 por ciento del valor medio de todas las vivien-
das de propiedad privada en los Estados Unidos. Sobre un milldn
de familias pobres poseia viviendas cuyo valor superaba los B 000
dolares.

— La caga promedio que poseen las personas clasificadas como po-
bres en Estados Unidos - consta de tres dormitorios, un garage y
un porche o patio. Contraniamente a la impresion habituat, la
mayoria de esas familias que posee casa propia no es de edad
avanzada.

— Begin el Census Bureau, sdlo ¢l 8 por cento de los hoganes po-
bres sufre de hacinamiento. Cerca de dos tercios cuentan con miks
di dos habitaciones por persona.

— H estadounidense promedio definido como pobre tiene dos veoes
mi= espacio para vivir que of japonés promedic v cuatro veces
miis que el mso promedio, Nota: Dichas comparaciones son con
¢l dudadano promedio de esos palses, no con los clasificades
como pobres.

— Las casas ¥ apartamentos de los pobres suclen estar en buenas
condiciones, El Census Bureau informa que stlo el 5 por chento de
todos los hogares pobres exhibe problemas “moderados de con-
geTvacion”,

— Un 53 por ciento de las viviendas de los pobres, va sean inmusies
propios o arrendados, cuenta con aire acondicienado. Por el con-
trario, hace s6lo veinte afios, dnicamente el 36 por ciento de toda
la poblacsén estadounidense disfrutaba de aire scondicionado.

— Contrariamente a la impresién habitual, los costos habitacionales
die muchas familias pobres son relativamente bajos; L mitad de
todas las familias pobres vive en edificios pablicos subvencio-
nados vin mmpuestos o bien posee casa propid con la hipoteca
pagada,
® Lawrence Mead, "The Work Problem in Workforce®, articulo

presentado al Working Seminar on the Family and American Walfare

Policy. Viéase también su New Pelitics of Poverty. "A mode de gjem-
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plo, el mivel de pobreza de las familias de raza negra en las que
ningun miembro tene empleo, es de un 69 por ciento: con un traba-
jador, o5 de un 35 por ciento; con dos trabajadores, es el 8 par dento.
Claramente, el trabajo es una via efectiva para abandonar la pobreza
v &l numero de trabajadores por grupo familiar importe muchisi-
ma", New Consensus, 59,

¥4 Ademis de la familia, oteas comunidades infermedias doesem-
pefian funciones primarias ¥ ponen en marcha estructuras especiti-
cas de solidaridad. Estas se desarmollan como verdaderas comunida-
des de personas y refuerzan el tefido social, impidiendo que la socie-
dad caiga en el anonimato ¥ en una masificacidn impersonal, como
por desgracia ocurre hoy con demasiada frecuencia.  En medio de
esa miiltiple interaccion de las relaciones a diversos niveles, es que la
porsona vive v que la sociedad se vuelve mis “personalizada.”
Cenidsimus Airerics, # 49,

¥ Charles Murray, In Pursuil of Happines and Gopd Governmeni
iNueva York Simon & Schuster, 1988), Viase especialmente la Ter-
cera Parte: Toward the Best of All Possible Worlds.

Y Discurso, MNational Conference of Black Mayors; Kansas City,
Missourd, 23 de abril, 1992,

Q Ihad.

= "Don't Give Up: Poverty Programs That Work”, Washington
Muomthly (junio de 1988): 28-40.

H Roper . Vanghan, "Sall More Salsa®, fhid., 36

€ Ibid., 28, 31-32.

¥ Viéase Robert L Woodson, “Transform Inner Cities from the
Grass Roots Up”, Wall Streef [oprmel, 3 de junio, 1992

¥ Ceritesimies Annus, & 33,

" Por elemplo, el Seminario de Trabajo [Working Seminar] hizo
las siguientes recomendaciones en torno a los lemas sugeridos:
La fomitia

—Las instituciones religiosas, las escuelas v las entidades de ca-
racter voluntario debieran hacer del enriquecimiento moral, cultural
y educativo de la vida familiar ef principal foco de sus esfuerzos para
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redudr la dependencia. Debieran desarrollarse cursos relativos al
cuidado del nifio, manuales parm padres que buscan ayuda para
cumplir mejor sus tarcas, asi come debieran desarrollarse servicios
de ayuda a la comunidad.

—Dwhiera reforzarse la responsabilidad paterna en la mantencidn
det los hijos. Avn cuando la nacidn rinde considerable homenae a la
idea de que los padres son los responsables del sostén v la crianza de
sus hijos, nuestra practica en décadas reclentes se aleja mucho de ese
ideal. Las politicas piblicas han fracasado al no conseguir fomentar
el gjercicio de esa responsabilidad.

—[Debiera ejercerse presion politica y admindstrativa pam mgjo-
rar el historial en materin de responsabilidad parentil, Algonos abo-
garian para que sé permita a los abogados aceptar casos de manten-
citin infantil, aplicando honorarios sujetos a contingencias. Otros ar-
gumentan que hay que modificar la ley de divorcio en algunos as-
pectos relativos a la propiedad, de manera de anular los efecios de
las medidas de precawcidn adoptadas en la ditcada pasada.

—[ebiera identificarse, segun criterios de patemidad precept-
vos, a los padres de hijos nacidos fuera del matrimonio que reciben
AFDXC (Ayuda a familiss con hijos menores de edad); debsera obli-
garse 8 todos los padres varones o cumplic con sus chligaciones de
mantencion de los hijos, v realizarse esfuerzos par oblensr recursoes
de parte de allos; y los lideres comunitarios stlo deberian destacar a
aquellos padres que cumplan con sus responsabilidades famuliares.

~Deberia exigirso a las jévones madres que goran de los beneki-
cios de la AFDC que concluyeran sus estudios secundarios o equiva-
lentes v luego buscaran trabajo.

—Las matituchones wolurtarias debertan ayudar & esas jGvenss
madres ponlendo a su disposicidn cursod relativos al cuidado del
nifko v Lo educackin infantil, ¥ con esfeerzos adicdonales que consi-
guieran sacarias de su aislamiento, en contextos sociales gque brinden
cutdados infantiles e instruccitn ¥ las preparen a la vez para trabajar.
En varios estados, dichas iniciativas ya se han puesto en prictica.

—Respects a las madres adolescentes, la politica asistencial no
deberia confundir su status legal de madres con su Situacion fisica v
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emoconal, que puede ser inferdor a4 la de un adults. Es tlusario
supcmer que, por permitirseles a las adolescentes que establezcan un
hogar, ellas estdn capacitadas para ejercer la maternidad responsa-
ble. Por tanto, a menos de comprobarse que su propia seguridad lo
requiere, los beneficios estatales no deberian otorgarse a receptoras
mamores de 18 afios que vivan en hogares independientes, Mis bien,
se las deberia ayudar ya sea en el hogar de sus padres 0 en recintos
congregacionales supervisados, como los que ahora admlnistran cier-
tos grupos civicos de cardcter voluntanio. religiosos u otras organiza-
ciones que prestan servicios sociales.

—El abuso y la negligencia de la que son objeto los nifios son
graves problemas a nivel nadonal. Hay, con todo, una tendencia a
tratar los sintomas de la pobreza come otra forma de “descuido de
los hajos™. Un vasto ntimero de nuestros nifios pobres que hoy estan
siendo enviados a hogares infantibes podria estar perfectamente a
salvo con sus padres.

—Deberinn apoyarse los esfuerzos organizados que reéalizs el sec-
tar privado, como el recentemente anunciade por una coalicidn
nacional de 1glesias negras, para incentivar a sus miembros para que
abran sus hogares a la adopcitn de nifios negros sin padres, quienes
di ptre modo serian enviados a hogares infantiles a cargo del Esta-
do.

—Lis asociaciones de padres v maestros deberdan elaborar mates
rial de apova y proporcionar servicios de asesoria especialmemte
disefiados para Jos padres en las drcas de macha pobresa, para ayu-
darles a fortalecer en el hogar un medlo ambiente educativi, a dise-
nar dreas de estudio en 2] hogar v establecer horaries para las tareas
escolares.

—Dieheria analizarse a fondo, on busca do ideas que funcionen,
esos experimentos desarrollados en varias localidades en las que se
ha intentado estrechar los vinculos entre la escuela y el hogar, espe-
clalmente en los seciores pobres dependientes, asl como aguellos
experimentos en ensafanea preescolar que han demostrado ser par-
Heularmerte efectivos.

—Los grupos familiares y las escoelas deberian disponer de ins-
truccitn acerca de los efectos probables de la ilegitimidad y la pater-
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nidad temprana en el largo plazo —de sus efectos tanto en los hijos

COMo €N sus inexpertos padres— pam que los embarazos rresponsa-
bles no se traduzcan en situaciones de dependencia prolongada.

Laz espaeelas

—5e deberia alentar y apoyar a las comunidades para que esta-
blezcan estandares elevados en sus respectivas escuelas, reconocién-
dose que los factores claves son los directores enérgicos, una ammis-
fera escolar ordenada aungue no rigida, una focalizacion general de
los recursos de la escuela para b adquizstcion de habilidades bisicas,
unad manifiesta crencia en que cada nifio es capa? de aprender v una
supervisiin frecuente del desempefio de cada alumme.

—Deberia ponerse especial cuidado en la eleccitn de los directo-
res de escuela, premifndose a aquellos que logran su cometido de
fijar estindares altos v de guiar a los alumnos para que los alcancen.

—La formacion de los directores deberia ser una de las principa-
les prioridades de la comumidad.

—FEl temar a enfrentar demandas por violacidn de los “derechos
de log alumnos” ha consepuide inhibir la iniciativa de muchos fun-
clonarios escolares y ha llevado a otros a seguir ol camine de la
mienor reistencia. Mor ejemplo, no imponiendo sanciones cuandeo elios
saben que las normas de conducta han sido violadas. Deberian
rectificarse las leyes federales para que, dentro de limites apropia-
dos, los directores de escuela pudieran fijar e mponer erteriosamente,
con mucha mayor discrecidn, las normas de conductas generales en
la excuela, sin temor a ser demandadios.

—Puesto qué hay amplia evidencia de que Ia vida familiar Hene
un impacts profundo —decisivo incluso— en o que &l nifio aprende,
loe educadores han de realizar un esfuerzo mis serio v sostenido
para comprometer @ los padres en la educacion de sus hijos. Fara
ingrar exito, en particular con nifos que tienen clertas discapacidades,
ia escuela ha de comprometer-al grupo familiar en €l proceso diario
de la ensefanza: por la via de hacer las tareas en casa. especificar las
expectativas, mantener Ia disciplina intelectual v fisica v supervizar
el desempefio. Adicionalmente, los padres deben garantizar que la
atmdsfera hogarefa sea un complemento y refuerzo de Ta escuvla, y
que ambos al unisono premien los logros solidos y la excelencia.
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—1Un paso importante en esa direccidm, consiatente con la integra-
cidn mciel v el orden general del sistema;, s dar a los padres un
mayor grado de opcidn respecto de la escuela piblica a la quee aslsti-
rin sus hijos, como s hace ahora con las escuelas "imain™ o especiali-
radas.

—La eleccién de un programa educacional apropiado para los
hijos €3 especialmente importante para las familias de bajos ingresos.
Algunos miembros del Seminardo de Trabajo estdn a favor de las
bonificaciones meduante toachers o de un plan abierto de matricula;
otres dudan de la factibilidad de tales planes. Todos concuerdan en
buscar la forma de dar a los padres de menores recursos un grado de
flexibilidad v libertad que otros ya tienen, y exigir a las escuelas
publicas una mayor responsabilidad en su desempeno,

—Aungue buena parte de la tarea de mejorar la educacidn recae
sobre los gobiernos de cada Estado v las comunidades locales, el
gobiemo federal ha manifestado su prescupacion por el tema a tra-
vis de variados programas. Hay cierta evidencia que sugiere que
tales esfuerzos han tenido cuando menos algunos efectos positivos,
no tan profundos v perdurables como los gue se esperaban, pero que
justifican aquellos expenmentos v demostraciones disefados para
operar mejor que las aventuras anteriores,

—Puesto que el embarazo adolescente es una causa importante
de Ia desercidn escolar {(que [avarece, a la vez, la futura dependencia
del sistema de bienestar), buepa parte de los mecientes debates esti
encaminada o determinar 16 que pueden hacer las escuelas para
evitario. Por la dependencia conductuaal que compaorta, la ilegitimi-
dad es un lema crucial. Algunos sugieren gue 1a educacitn sexual
debe impartirse mis emprano v mis a fondo; stros edbin a favor de
ofrecer consejos respecto & los métodos contraceptivos a lraves de los
servicios escolares de atencidn médica; otros abogan por la ensefian-
#a moral y 1a formacion del caracter; y olros estiman gue Gnicamente
los métodos estrictos, como la expulsitn, pueden tener el necesario
impacto en los valores de todos.

Los pecindarios

—Deberfan introducinee politicas innovadoras, que apuntaran a
mantener el orden v no soko a investigar los crimenes.
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—{eberian reforzarse los procecdimientos judiciales, particular-
muerite en lo que respecta a las fianzas, la dictacion de sentencias v la
libertad bajo paiabra.

—Deharia controlarse ¢ trafico ilegal de drogas en comunidades
asoladas por la pobreza. En dicha labor, es preciso el apoyo global de
la comunidad en los respectives niveles, induyende el liderazgo a
nivel nacional v el apoyo masivo de los medios de comunicacion de
caricter recreativo.

—E| gobierno podria-actuar de manera distinta v mas efisctiva
para magorar las condiciones de cada barrio, por ls via de modificar
las normas relativas a las viviendas fiscales. En la actualidad, tales
normas hacen en extremo dificl] desalojar o rechazar a los arrendata-
rios cuyo comportamienio et por debajo de estindares minimamente
aceptables die conducta. Hay que poner remedio a dicha situacidn.

—En ciertos hagares, grupos de armendatarios de viviendas pobli-
cas han sido capaces de organizare y aplicar normas que han mejo-
rado en tdrmines dramdtices sus condiclones de vida v seguridad.
Las politicas piiblicas debieran promover las patrullas vecinales en
contra del crimen, las acciones delinadas a aplicar el cédigo sanita-
rio, las asociaciones escolares v otras andlogas. La mayoria de las
comunidades, cuando se enfrentan al desafio, ejercen el liderazgo
necesario para llevar a cabo esas actividades; y ademis de alcanzar
clertas metas inmediatas, dicha capacidad de organizacién fortaloce
los hiibitos de la inventiva sodal y la perseverancia,

Las asociciones volurtarins

—Las medios de comunicacén, por ejemplo, poseen un vashs
poder (aungue no ilimitade) para mokdear el ethies nacional y centrar
la atencidn publica en problemas relevantes, como lo han consegui-
do hacer en relacidn a situaciones de hambruna en & mundo, y
cuestiones como el estado fisico, el tabaco y otras. En los valores que
ellos difunden, en los héroes que levantan para ser aclamados por el
publico, en las lecciones que transmiten a través de canciones y
relatos diversos, v de muchas otras formas, los medios pueden con-
tribuir a fofar un entormo moral en el gue los hdbitos cruciales para
salir de la pobreza sean reforzados socialmente. Los medios deben
liderar ef camino hacia un nuevo compromiso nacional para reducir
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la dependencia, si esperamos que éste tenga éxito, Es probable que
Ios héroes de muchos jovenes provengan de los medios de comuni-
cacitn antes que de sus padres, sus maestras, las trodiciones religio-
sas 0 de otras sutoridades locakes.

—Puesto gue muches pobres, al frual que los no-pobres, son
gente devota en lo religinso, las instituciones relighosas se cusnian
entre las que mds pueden hacer por las comunidades empobrecidag,
¥ ellas poseen el potencial pare enbregar orentacidn personal ¥ ayu-
da practica; Cuando son fieles a su poder inherente, pocas institaco-
nes pueden inculcar en mejor forma esos hibitos de colaboracién y
confianza en las propias capacidades, responsabilidad, auto-control
y servicio a la comunidad, que son la mejor expresion de la dignidivd
humana. Pocas pueden abordar en mejor forma la pérdida actual die
los ideales religiosos del matrimenio, de la fidelidad v el compromi-
s, que no $0lo esth teniendo un efecto devastador entre los mas
pobres, simo que hace que su namero aumente cada dia mis (incluso
en periodos de auge econdmico).

—Las instituciones sociales de cardcter religioso deberian contri-
buiir a focalizar los recursos de la sociedad en los aspectos morales de
la dependencia. Pero, al mismo tiempo, operando a partic de princ-
pios distintos a los de los funcionarios gubermamentales, debieran
plantear un desafio a los pobres v potenciarios a través de la entereza
eapiritual, de la fuerza interior v de la participacién en la comumni-
dad.

—Las instituciones religiosas deberian inspirar a aquellos que no
son pobres para que acudan en ayuda, a fitulo privado v a nivel
local, de los mis necesitados. Mientras que la labor de compensar los
ingresos insuficientes es necesariamente una farea ¢en la que el go-
biemao ha de jugar of papel fundamental, las instituciones religiosas y
otras de indole voluntaria pueden centrar sus acciones Alantrdpicas
¥ la caridad en la vida familiar de los més vulnerables, en el desarro-
[l personal de la juventud y la cooperacion social en los barnos.

—Las asociaciones voluntarias v profesionales —las organizacio-
nes frabernales, lag fundaciones, los clubes asociados a determinados
servicios, los comilés de ciudadancs, las organizaclones vecinales,
las empresas en sus funciones cdvicas y filantrdépicas y otros cuerpos
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sociales— deberian esforzarse por compensar las limitaciones inevi-
tables de las politicas piiblicas.

—Empleando ef talento y los recursos que son su patrimonio mis
grande, las asociaciones voluntarias deberfan proseguir con ] inven-
tario de los problemas que afectan a los méds pobres v los dependien-
tes en el seno de su comunidad e idear nuevas formas de ir en su
avuda. Ello deberia mchair el diagnostico de los sectores e que los
programas gubernamentales se quedan cortos, asi como un examen
de fos recursos civices locales ¥ la reformulaciin de los métedos
locales para cubrir las necesidades humanas, de modo que los es-
fuerzos ahora difapidados (o que no s llevan a cabo) séan reorienta-
dos hacia modahdades mas sisterniticas y productivas,

—Aparte de suministrar esas donaciones caritativas de bienes v
servicios que skempre resultan tan necesarias en cualquier socledad,
las asociaciones que posean ciertas aptitudes en particular debieran,
a partir de sus propias fuerzas, hacer esas conbribuciones que proba-
blemente nadie mas har,

—Los abogados v midicos tienen clertas obligaciones especiales
para con los sin casa, muchos de los cuales son darmente incapaces
de valerse por &f mismos v necesitan a #u vez tratamiento médico.
Apelando a iniciatives privadas, los banqueros, constructores v co-
rredores de propiedades deberian abocarse a las necesidades
habitacionales de las familias de bajos Ingresos v abentar 1a revaloni-
raciom v mejora de las viviendas existentes pama los pobres. Un ejem-
plo de tales provectos consiste en auspiciar equipos vecinales que
inbegren en su seno diversos ofivics —y que, de otro modo, podrian
no disponer de acceso al crédito— para adquirir, rehabilitar y vender
o arrendar antigoos edificios. Como ya lo estén haciendo algunos,
los distribuidores de alimentos en los aicleos urbanos deberian idear
formulas dentro del sector privadoe para que la comida que de otro
modo se perdena, se desting a bancos de alimentos para los que
padecen hambre.

—For ditimo, pero no por éllo menos significativo, esta el impor-
tante papel de las organizaciones especificas de las minorias étnicas
¥ raciales. Aun cuando existe todavia cierta desproporcidn en la
forma en que estin representadas las poblaciones negra y latinoame-
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ricana entre los sectopes dependientes, hoy resulta menos plausible
afirmar, comao se lo podia hacer una generacion atris, que la pobreza
estd singularments relacionada con la raza. Hoy en dia, sin embargo,
los académicos y dirigentes de raza negra asi como los simples miem-
bros de sus organizaciones ¥ olms grupos minoritarsos, hablan fran-
camente de la dependencia canductual y elaboran formas realistas
para combatirla. Su liderazgo es un factor indispensable para el pro-
greso socizl de tndos los grupos. Ellos fijan el tono v el contexto de
muchos de Ios debates a nivel piblico. La nacién descansa fuerte-
menie en ellos,

—Para todas las institeciones voluntarias, desde las religiosas,
pasando por las de caricter filantrdpico, hasta las empresariales,
resulta hoy més necesario que nunca llegar a aquellos sectores en los
que se halla concentrada o dependencia. Aparte de los hibitos de
confianza en las propias capacicdades, lus cudadanos de esos sectones
no pueden mejorar sus condiciones, pero es muy probable que la
intervencién de los gobiemos consiga tinicamente ahondar su depen-
dencia si no hay otros ciudadanos gue se interesen por sus vidas y los
ayuden a incorporarse al ethes de la cooperacion v la auto-confianza,
Serin equivecads ahora, més que nunca antes, abandonar o los secto-
res marginales. Puesto que los programas federales no son sulicientes
para acabar con la dependencia (v, cuando lo han hecho mal, han
permitido incluso que ella aumente), es crucial que olros organisms
entren a tallar.

El sisterma de bicrestar

=—Diloiera exigirseles a lns jovenes madres que terminen la secun-
daria {0 su equivalente} y que s¢ preparen para un fubaro empleo,

—eberia esperarse que las madres de mis edad, con experiencia
previa en la fuerza laboral, encuenteen trabajo en el sector privado o
(como ultimo mecurso) acephen un cargo en el sector puablico,

—Deberia ssperarse que quisnes forman parbe de los Programas
de empleo, como milembros del personal ¢ participantes, consideren
cada empleo, va sea los trabajos de tempo parcial o por el salario
minimeo, como una obligacion para con la sociedad, como algo im-
portante para la futum experiencia laboral ¥ como una oportunidad
de desarmollo personal. Sin esta convicdion, los actuales intentos de
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proveer nueyos setvicios a los beneficarios del sistema de bienestar
podrian, como ha ocurrido con muchos anterorments, convertirse
en un sucedineo del trabajo.

—Apenas debiera hacerse hincapié en los puestos de trabajo del
sector piblico. El acento principal deberia ponerse en la responsabi-
lidad personal para encontrar empleo en el sector privado, Los orga-
nismos de asistencia social, con un liderazgo politico fuerte, debieran
desarrollar programas para incorporar & los empleadores del sector
privado en-los esfuerzos de colecacion laboral. Los empleos enel
aparato gubemamental debieran aceptarse con reticencias y sélo en
ireas suficientemente reprimidas en las que hay escaser de empleos
de todo tipo. En esta economia que se orienta cada dia més hacia el
sector servicios, algo propio de los afios noventa, los pucstos de
trabajo serin probablemente cada vez mils abundantes para guieres
tecién ingresan al campo laboral, a medida que se va reduciendo la
fuerza laboral debido a factores demogrificos. La década por venir
puede resultar imusualments propicia para desplazar hacia ¢ menca-
do laboral a un gran namero de beneficiarios del sistema de
bienestar,

—En &l caso de las mujeres di edad madura sumidaa transitoria-
mente en la pobreza a causa del divorcio o la separacidn, 1a ayuda de
cardcter transitoria concuerda con los propéeitos de la AFDC. Mu-
chas de tales mujeres poseen los recursos educativos, las habilidades
¥ la determinacion quee las capacita para volverse independientes en
poca tiempo. En consecuencia, los programas de avuda destinados a
ellas no debleran comprometer en modo algune su independencia.

— A quienes requieren de una formacidn preliminar en ciertos
hikitos personales y ciertas habilidades laborales, debiera exigirseles
que 5e matriculen durante algin tiempo en programas de capacita-
citn laboral o, si fuera necesario ¥ apropiado, que completaran su
licencia secundaria o equivalente.

—T'ras un lapso especifico de Bempe [como pueden sér dos anos),
debiera exigirsele al beneficiario de la AFDC, como condicidn de la
avuda ulterior, que encuentre empleo o que acepte un empleo ¢n
alguna reparticion piiblica.
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=L frabajadores de bajos ingresos no deberian quedar por de-
bajo de la linca de pobreza a causa de los impuestos. Al aumentar
las exenciones ¥ las deducciones tributarias con la ley de 1986, 5¢ ha
eliminado la carga del impuesto federal a la renta para los trabajado-
res mas pobres. Debieran hacerse ajustes similares en los impuestos a
nivel de cada estado ¥ a nivel local.

—Los trabajadores pobres siguen estando sujetos a impuestos
laborales destinados a la seguridad socal, que el EITC (Crédito al
Impuesto sobre el Ingreso) compensa solo en parte. Asi, algunos
sectores dentro de los participantes en el Seminario de Trabajo pro-
pician elevar los nivelss del EITC. Otros se oponén fuerbemente a

ello, sefinlando que la medida confribulrfa o extender a un especiro
incluso mayvor de la ciodadands- algunas rasgos que favorecen la
dependenda y gue se consideran propios de los actuales programas
de ayuda en direro dentro del sisterma de bienestar. Por consiguien-
te, no deberfa ampliarse el EITC sin un cilculo detallado de sus
costos v-gus probables efectos en la conducta de las personas.

—El Seminario de Trabajo no efectud ningin estudio acerca de la
atencidn de salud. Con todo, nuestra preocupacién por la dependen-
cia nos llevé a advertir un problema fundamental: por una parte,
earca del 15 por dento de la poblacion, dentro del cual se hallan
muchos que se las han arreglado para dejar afrds la pobreza, carecen
de cobertura médica; por la otra, hay evidencia de que algunas per-
sonas permancoen hoy acogidas al sistemma de  bienestar ante todo
para conservar la cobertura de Medicaid {financiamiento publico de
la atencidn meédical, Actaalmente, sstan va éen marcha cierios experi-
mentos programblicos, cuyos resultados deberian ser muy pronto
objeto de seguimienio,

—Finalmente, aun cuando es evidente, resulta necesario repetir
que el gobiemo ayuda sustancialmente a los trabajadores pobres
cuando desarrolla politicas gue promueven el crecimiento econdmi-
o, g encaran las debicencias del mercado laboral, que meoran la
formacion educativa y la capacitacion laboral. ¥ que conducen a
elevar ios ingresos reales. (The New Consensus on Fonrly and Welfiere
[Washingten, DC: American Enterprise [nstitute, 1987], 101-117)
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CAPITULO 7

ETNIAS, RAZAS
Y JUSTICIA SOCIAL

Se dice que el chiste preferide del Papa Juan Pablo I
reza asi: “Hay solo dos soluciones para la crisis de Europa
Oriental: la realista y la milagrosa. La realista e8 que nuestra
Sefiora de Czestochowa se aparezca de pronto con todos los
dngeles y santos y resuelva la crisis... La solucién milagrosa es
que todas las nacionalidades decidan finalmente cooperar unas
con otras”,

Una importante virtud de la ética catdlica queda explici-
ta, precisamente, en la palabra “catdhica™ (universal). La fe
catdlica estd destinada a todos los seres humanos, de todas las
razas y origenes culturales, aunque su objetivo es la unidad,
no la uniformidad. Ella deberia actuar como levadura en di-
versas clases de masa, asumiendo las miltiples formas, tama-
fios, tonalidades y modalidades del mundo. Se puede ser
nigeriano y catélico, polaco y catdlice, indio v catdlico, japondés
y catdlico, boliviano y catdlico, ciudadane de Estados Linidos
{de cualquier origen étnico) y catdlico. En tal senbido es que el
catolicismo ha sido denominado el “judaismo de los gentiles”:
abierto a todas las razas v etnias del planeta. Durante un
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milenio, este modelo en particular consiguid unificar a toda
Europa, forjando E pluribus umum, una unidad en la fe y en el
derecho, bajo un Creador comiin de todo lo existente, una
unicdad notable por su diversidad. Su fuerza interna apuntaba
{mucho mds alld de Europa) a toda la humanidad, diversa v,
sin embargo, una.

Esa unidad del género humano es a la vez explicita en la
Alianza del pueblo judio. Pues el Dios de Abraham, lsaac y
Jacob es el Creador biblico de todos los hombres, del coal se
habla en la historia de la Creacién v en la historia del diluvio
universal. El énfasis judaico en el monotelsmo confirma la
unidad humana. Una y con todo midltiple.., la especie humana
ha librado una dura batalla, en sus varios siglos de existencia,
para conciliar esos dos polos de la realidad humana. La ima-
gen del globo terrdqueo revestido de una tonalidad verdosa v
azulada en la vastedad del espacio, imagen transmitida por las
naves espaciales desde remotas distancias, ha contribuido a
modelar el sentido de unicidad en el mundo actual, pero no ha
resuelto las contradicciones de la diversidad que se experi-
mentan fuertemente agui abajo.

Las cruentas guerras en la ex Yugoeslavia, la violencia
entre armenios y azerbaijanos en Azerbaijin y otros contlictos
étnicos en Europa del Este surgieron tanto de agravios aan
recordados coma de sistemas sociales de reparto politico que
evocan rivalidades de origen tribal. Desde las no menos san-
grientas luchas en Irlanda del Norte v los “cercos” de vielencia
de negros contra negros en Suddfrica, hasta la reduccitn a
escombros de lo que alguna vez fue la hermosa Libano, el
mundo ha conocido gran cantidad de violenda étnica v radal.

Hace unos treinta afios, Daniel Patrick Moynihan v
MNathan Glazer predijeron que las postnmerias del siglo veinte
habrian de caracterizarse por el intenso resurgimiento de la
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cuestitn étnica y racial; poca gente lo tomé en serio.! En The
Rise of the Unmeltable Ethnics (1972), yo mismo predije que los
setenta serian la década de una creciente toma de conciencia
émica en Estados Unidos! Poco después, el libro Eaices de
Alex Haley vino a ampliar el debate. Obras como esas subra-
yaban las posibilidades positivas de acrecentar la etnicidad v
las propias tradiciones culturales. Y ahora, la desintegracién
de la antigua Unién Soviética, el bombardeo horrendo de clu-
dades v pueblos en Croacia y Bosnia-Herzegovina, el conflicte
étmico en Malasia y 5r Lanka y las luchas domésticas entre
culturas inmigrantes en casi todas las sociedades avanzadas (y
algunas no tan avanzadas), han hecho que todo e mundo
tome conciencia de los nuevos potenciales de conflictos énicos
que hoy existen,

Seria preciso un libro entero para un analisis a fondo de
esos problemas. Pero unas cuantas notas, muy sucintas, pue-
den mostrarnos cémo el concepto de justicia social,
novedosamente articulado en el contexto de la ética catdlica,
brinda un enfoque nuevo de las cuestiones éinicas y raciales...
o, como suele decirse hoy dia, del multiculturalismo. Partamos
por la dimension mas vasta del orden internacional y luego
vayamos a los conflictos raciales en las ciudades norteamerica-
nas.

PERSPECTIVAS INTERNACIONALES

Todo ser humano tiene una dimensidn universal y a la
vez una dimensidn conereta, particular, angular, dinica. Hay
ciertas caracteristicas que todos los seres humanos comparten:
un Creador, un destine y una naturaleza comunes; la lucha
por llegar a ser lo que estd potencialmente en cada uno, y el
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estar expuestos a crisis ocasionadas por el nacimiento, el sufri-
miento, el amor, la enfermedad, los accidentes, el dolor ¥ la
muerte. Hacer hincapié en estos factores universales que nos
marcan coma miembros de la familia humana es a la vez prac-
tico y real: ayuda a desarrollar un sentido de solidandad hu-
mana,

Al mismo tempo, todo ser humano nace de la matriz de
una mujer en particular, al interior de una cultura y una tradi-
cion particulares, en un lugar v un tiempo concretos; v cada
uno posee una identidad I‘Iﬂ!i.n[‘l..l.l, que no es -;'nmpl:rﬁd.a por
ninglin otro ser humano, una vocacidn singular, un destino
tinico. Cada uno representa, en la bella metifora de Santo
Tomils de Aquino, un reflejo distinto del Creador..., como &
fuera precisa una virtual infinidad de personas para que el
género humano en su conjunto comenzara a reflejar la infinita
Personaliclad de Dios. Asi pues, destruir aungue sea a un solo
ser humano es destruir en parte esa presencia de Dios en &
mundo,

La singularidad concreta de cada persona s, a mayor
abundamiento, muchisimo mads rica que la singulandad de
cada animal pertencciente a otras especies del reino animal,
Fuede que tengamos en casa, por ejfemplo, dos gatos, cada uno
distinto en su tonalidad y estilo v en su temperamento: el uno
anaranjado, el otro blanco v negro; el uno gordo y el otro
delgado; el uno extremadamente inteligente v el otro notable-
mente lerdo; el uno inusualmente afectuoso v el otro menos.
Cada gato es una individualidad. Pero cada ser humano es
algo mas que una individualidad en ese sentido; cada persona
tiene ademds la capacidad de llegar a conclusiones, de elegir,
de comprometerse: en suma, de ser una Image Dei, por el
hecho de compartir la capacidad de Dios de entender y de
amar.
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Para subrayar esta faceta afiadida, la tradicién catdlica
emplea el término persoma, en lugar de usar meramente ] de
mdividue, Cada gato es un individuo, pero cada ser humano
s, adicionalmente, una creatura capaz de reflexionar v elegir,
de entender y amar. En esta capacidad agregada de crear, de
inventar v de labrarse un destino personal reside la vocacion
distintiva del ser humano. Esta diferencia anadida sirve de
fundamento a una forma de individualidad que llega hasta la
auto-determinacidn, de cardcter unico, irrepetible e inagotable,
de cada hombre v cada mujer libres.

Esta faceta individualizada de la persona humana tiene,
con todo, una dimensién sociel que no alcanza la universalidad
recién mencionyda: a saber, una particularidad étnica o cultu-
ral o lingiistica. El Dios del judaismo v el cristianismo resalto
esta dimension al elegir a un pueblo pequefio ¥ no muy pode-
s, el pueblo judio, como ¢l “pueblo elegido”, ¥ lo hizo de
un modo paraddjico. Por un lado, a través de su elecoion el
Creador de todos los seres humanos (v del mundo y detodolo
que hay en élj envid un mensaje universal a todos los hombres
v mujeres en el mundo. Por otro lado, eligid comunicarlo a
través de un pueblo en particular y, en la plenitud de los
tiempos, ¥ sin renundiar &n Aingun momento a bu amor eterno
por el pueblo elegido, eligié comunicarlo a través de un hijo de
ese pueblo, el Hije del Hombre, Jesds. El Dios del judaismo y
el cristianismo es el Dios de la universalidad y la particulari-
dad: de cada ser humano individual pero también de todos los
pueblos en su infinita variedad.

Se necesitaria demasiado espacio para detallar aqui las
formas en las que la personalidad de cada uno de nosotros es
modelada y estd condicionada por el legado émico del gue
somos parte. La respuesta es obvia para los polacos o los italia-
nos o los daneses en Europa; en Estados Unidos, entre los
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descendientes de inmigrantes, la respuesta es algo mds com-
pleja. Con todo; incluso en Estados Unidos seria extrafio que el
hecho de ser de ongen irlandés, italiano, judio, afnicano, inglés
u otro no hiciera diferencia en la propia vida, cualgquiera que
fuese ese origen, aungue permaneciera a un nivel inconsciente
o rara vez se aludiera a é. Por lo menos, Hende a haber una
reaccion emocional hacia la tierra de donde provienen nues-
tros antepasados, diferente a la reaccion que tienen otros hacia
la tierra de sus antepasados. Es Hpico que hava, a la ves,
rasgos heredados en la gestualidad, el modo de andar, el est-
lo, el sentido del humor, las emodones v los recuerdos. En
ocasiones, los observadores externos advierten tales rasgos en
nosotros méds claramente que nosotros mismos. Lo mds impor-
tante de todo es que las diversas culturas Dlevan en su seno
ciertas aptitudes traspasables a sus vistagos, como la dedica-
cidn, el espiritu emprendedor, el ingenio y el goce de las pala-
bras.

El punto principal radica en que el ser humano es a lavez
un ser universal y particular. Cada uno de nosotros es tan
humano como bos demis v, al mismo tiempo, distinto, tante en
una dimensitn sumamente personal como social de nuestro
ser. Dada esta cualidad dual de la naturaleza humana, no
deberia extrafiarnos el que en el mundo contemporanea haya
dos tendencias complementarias: la una centripeta y la otra
centrifuga. No es irdnico en verdad (concuerda con la naturale-
za humana) que, justo en una época en la que ¢l género humano
ha comenzado a adquirir un mis claro sentido de sl mismo
como un todo, v habiendo visto todas las fotos del planeta que
nos envian las naves espaciales, exista a la vez una sensibilidad
mayor haca las diferencias culturales.

A medida que la tecnologia nos conduce a la homoge-
neidad, algo dentro de nosotros persigue una diferenciacion
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mis intensa. A medida que las federaciones v mancomunida-
des crecen en tamafio, nimero y objetivos, sus unidades mis
pequefias claman por una mayor autonomia, notoriedad, sta-
tus e independencia. A medida que la economia de mercado
ha legado & abarcar mds regiones del orbe, a los escoceses, por
ejemplo, bes ha parecido més seguro y mis practico exigir (sin
abandonar una interdependencia econdmica sin precedentes)
una mayor independencia de Inglaterra. Lo mismo ha sucedi-
do con los eslovacos de Bohemia-Moravia, con los croatas y los
eslovenios de Yugoeslavia y con las varias repiblicas de la
antigua URSS respecto de las demis. (De todas formas, la
URS5 no fue jamds una unidn verdadera, gino un conglomera-
do de pueblos conquistados por Rusia; v tampoeo eran verda-
deras reptiblicas.)

Asi, es natural y recomendable, y necesario, que los seres
humanos tengan una suerte de piefas, un sentimiento de grati-
tud v lealtad hadia el Estado local, tanto como lo es que sosten-
gan criterios universales y sean sobidarios con la humanidad
en su conjunto. En Occidente, muchos intelectuales, tanto de
derecha como de 1zgquierda, han olvidado cuan locales v sin-
gulares son las circunstancias dentro de las cuales arraigd su
propia tradicién de libertad, Algunes de ellos asumen con
demasiadn ligereza el discurso de la racionalidad universal,
como cuando los sectores de izquierda hablan (o al menos
solian hablar) de la disolucion del nacionalisme en el
internacionalismo socialista, o cuando algunos liberales sen-
timentales solian decir que la era de la nacidn-estado v la
identidad nacional habia quedado atrds, de manera que los
auténticos liberales debian ser internacionalistas, federalistas a
nivel mundial, dudadanos del Planeta Tierra, (Tal vez haya
una leccion a considerar en el heche de que, precisamente, la
tierra de fildsofos tan decididamente universalizantes como
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Kant y Hegel acabara siendo presa, bajo el nazismo, de una
horrenda exacerbacién de la sangre, la raza y el nacionalismo. )

Entretanto, ofros procesos contindan su acelerada mar-
cha: el relativismo, por gjemplo. Numerosos intelectuales esta-
dounidenses no pueden afirmar ya con la debida honestidad
intelectual: “Consideramos estas verdades evidentes en si mis-
mas: que a todos los hombres [...] les han sido conferidos por
su Creador]...]", pues no creen que haya ninguna verdad obje-
tiva, para no hablar de ciertas verdades evidentes en s mis-
mas; y no creen que exista ninguin Creador, y menos uno que
confiera derechos. No encuentran ningin ~ fundamento objeti-
vo" subyacente a los derechos, las instituciones o los habitos
de la nacién estadounidense. Lo mds que pueden hacer es
sefialar que “prefieren” ol estilo americano, no tanto por razo-
nes de gusto o conveniencla como por razones “pragmdticas”.
Funciona y a ellos les gusta asi. Pero eso constituye una débil
defensa frente a los poderes totalitarios. Y es, también, una
defensa intelectualmente débil. (Volveremos sobre esta cues-
tidn en el capitulo 8, al considerar el rol del intelecto en la
culbura. )

Puesto que los seres humanes son a la ver animales,
naturalmente aman lo gue estd mas proximo a ellos, lo que les
es familiar y lo que es de su propia sangre v pertenece a su
historia, antes que aquello que esti lejos, es extrafio y distinto.
Fuesto que son animales dotados de espiritu, son capaces de
elevarse hasta adquirir un sentido méas amplio de la solidari-
dad universal. Ambas facetas de la naturaleza humana son
villidas; y cada una estd sujeta a su propia y singular corrup-
cidn: el naconalismo a la exclusion, el universalismo a la
homogeneizacion forzada.

El nacionalismo no &5 intrinsecamente perverso; la
homogeneizacion universal no es intrinsecamente buena; nin-
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guno de ellos por s solo es plenamente humano. Tal ¥ como
son las cosas, ¥ debido en parte a los errores del universalismo
comunista, las republicas de la antigua URSS alentaron en un
comienzo una mezcla inusualmente poderosa de fervor demo-
critico y nadienalismo. La democracia significaba para ellas no
mids totalitarismo. El nacionalismo significaba no mas
homogeneizacion forzada, La libertad significaba, por fin, la
Pu;mibilidad de ser-uno mismp: —no salo como individuo sino
como ser social—. Vistos asi, la democracia v el nacionalismo
T 0N ENEMIENS SIN0 compaieros.

De un modo similar, cuando las personas se convierten
al catolicismo no dejan de lado su propia culbura. Los polacos
siguen siendo polacos; los alemanes, alemanes; los franceses,
franceses. El catolicismo v las identidades nacionales distinti-
vas no son térnunos mutuamente excluventes. Como Dhos,
que al hacerse hombre hubo de mezclarse con un pueblo en
particular ¥ hablar una de entre las muchas lenguas, de un
modo similar cada ser humano, en tanto Imago Dei, debiera ser
en propiedad lo que es: hijo de un legado particular, asi como
hijo de Dios dentro de la tamilia humana universal, Aqui hay
un catolicismo que atesora las diferencias.

Analogamente, una de las ventajas evolutivas del siste-
ma tripartite de democracia, capitalismo y pluralismo radica
en que sirve tanto a la universalidad humana como a la par-
ticularidad humana. Ni los elevados ideales religiosos ni la
prédica de la virtud moral bastan para terminar con la violen-
cia tribal o los patrones heredados de preferencias. Fara ello,
deben abandonarse los sistemas de reparto politico, estable-
ciendo en su lugar normas de derecho que se apliquen a todos
los individuos por igual. De hecho, uno de los defectos que los
marxistas suelen atribuir al sistema de mercado es, en rigor,
una virtud: esto es, que el mercado sea impersonal, que el
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mercado no haga acepeidn de personas. En crcunstancias de
lucha tribal, esta realidad no es una perversion. Mientras que
los sistemas de reparto politico v patrimondal son por naturale-
za un laberinto de preferencias y faveritismos, el mercado
responde directamente al talente, al servicio y al valor inhe-
rente. A mayor abundamiento, los gobiernos democraticos li-
bres v ablertos permiten gue los individuos de todos los orige-
nes compitan sobre una base imparcial y sometan sus diteren-
cias al fallo de un tribunal imparcial.

Admitamoslo: desde un inicio, el ser humano ha sido
también un animal asesing, Ningtin sistema social, por muy
benigno que fuere, ha conseguido exorczar el cainismo de
entre las posibilidades humanas. La sola presenda de una eco-
nomia capitalista, un gobiemo democrdtico abierto y una tra-
dicidn de instituciones pluralistas no es suficlente para mitigar
las enemistades v represalias que perduran por generaciones,
Con todo, ningtin otro sistema ha generado alternativas mas
efectivas a los asesinatos o cuenta con medios mas eficaces
para morigerar las pasiones destructivas, La violenda étnica
florece alli donde los horizontes econdmicos son estrechos y
las oportunidades escasas; en tales condicdones, la mezquin-
dad de la vida alimenta los resentimientos del mismo modo
que la humedad favorece a los hongos. Ni Irlanda del Norte,
ni el Medio Oriente, nl Yugoeslavia han sido lugares donde
hubiera plenas oportunidades econémicas y donde ellas se
dieran en libertad, Por el contrario, la prosperidad que han
generado los sisternas basados en la inventiva, los sistemnas
abiertos vy de empresa, es el dnico ¥y mejor diluyente de [a
hostilidad étnica v racial. Cuando el gobiemo es, globalmente
considerado, abierto e imparcial, y cuando todos los ciudada-
nos experimentan una mejoria en su propia situacion econd-
mica, el resentimiento tiende a disminuir.
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Para que una republica pueda sobrevivir, cs preciso de-
rrotar a la envidia v la mejor forma sistémica de derrotarla es
por la via del crecimiento econdmico v el libre acceso a los
bienes. Un sistema de oportunidades abiertas logra-eliminar
de la politica el reparto, el favoritismo y las preferencias dis-
crecionales. El crecimiento econdmico proporciona a los indi-
viduos un vasto espacio para la prosecusion de sus ideales
personales y singulares. Cuando la persona es libre de buscar
su propia felicidad, dga de compararse con su vecing.., cuva
idea de la felicidad no es probablemente la suya. Esta es la
razon por la que los sistemas que generan crecimiento econo-
mico v favorecen la responsabilidad personal tienen mds pro-
bahilidades que ningun otro die atenuar las rivalidades étnicas
v nacionalistas. Fromover esos sistemas es una tarea principal
de justicia social.

Pero esto, cabe advertirlo, equivale a dar vuelta ente-
ramente el concepto estatista v convencional acerca de la just-
cia social. La mayoria de la gente de izquierda que usa el
término justicia social quiere (neciamente) utilizar el poder del
Estado para asignar a grupos escogidos de antemana los bie-
nes v las posiciones. Hace mucho que deberian haber aprendi-
do que la historia no conoce otra forma mds segura que csa
pama intensificar los antagonismoes inter-grupales. Por el con-
trario, la aubéntica justicia social comienza cuando se eliminan
los sistemnas de reparto politico v el favoritismo, de modoe que
el sistema legal se aplique a todos por igual: “el imperio del
derecho, no de los hombres”. Los seres humanos son tan dife-
rentes entre i en personalidad, habilidades, cardcter, talentos,
csfuerzos, antecedentes familiares v hasta en la suerte, que
ningun siskema justo puede determinar de antemano o im-
poner resultados idénticos. En consecuencia, la verdadera jus-
ticia social llama al justo a concebir normas y procedimien-
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tos generales, basados en la experiencia, que (1) se apliguen
impersonalmente a todos, v (2} generen crecimiento econdmi-
co, de cuyos beneficios nadie esté excluido. La primera condi-
cion derrota a la envidia, haciendo que la responsabilidad per-
sonal desempefie un papel protagdnico, La segunda propicia
el bien comiin de todos y hace que en todos brote la esperanza,

5in embargo, la obra méds permanente de justicia social,
incluso en sociedades pacificas, es la formacion de asociacio-
nes efectivas que encaren las necesidades que ¢l mercado por
si solo no puede encarar: necesidades miiltiples v abundantes,
51, como dijo Tocqueville, el arte de 1a asociacion es la primera
ley de la democracia, la justicia social es su primera virtud. Y
sus tareas no concluyen jamds. Las familias, [as escuelas, las
Iglesias v los medios de comunicacidn deben inculcar esta
virtud de manera incesante; el primer fruto de esa virtud se
encuentra en la conduccidn suave y sin contrabempos de esas
mismas instituciones. La justicia social es el habito del corardn
que une a los hombres en “pequefios pelotones™ v “bandos
fraternos” en una variedad de tareas y en un enriquecedor
cumulo de goces.

JComo estd, pues, esa virtud hoy en dia en Estados Uni-
dos?!

EL FPROYECTO DE LA “SOCIEDAD CIVIL®

Hace treinta afios atrds, con la experiencia todavia fresca
del crisol de razas en las fuerzas armadas norteamericanas
durante la Segunda Guerra Mundial (cuando parecia que cada
pelotin y cada escuadrén se componian de un O'Malley, un
Rodriguez, un Holton, un Kosloski, un Regan, un Jackson y un
Rubinstein), los miiltiples pueblos que conforman los Estados
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Unidos —la nacién de indole més planetaria de todo el orbe,
originaria de cada cuadrante del globo terrdques y que consti-
tuye, segin la feliz frase de Ben ]. Wattenberg, "la primera
nacidn universal”—* se vieron envueltos en una de las mayo-
red experiencias historicas de multiculturalismo, ereando o
escenarin propicio para e movimiento, moralmente electri-
zante, en pro de los derechos civiles de los afos sesenta. Visto
ahora en retrospectiva, el ideal que muchos de nosotros vis-
lumbribamos en aquelles dias —la practica, recordémoslo, fue
harto méds dura y menos justa que el ideal— aparece aun inter-
mitenternente en nuestras mentes como un suefio de gran no-
bleza. Verdaderamente llegamos a imaginar por entonces, con
el reverendo Martin Luther King Jr., el dia en que nuestros
hijos serian juzgades “no por el color de su piel sino por el
tenor de su cardcter”. Nos imagnamos a nosotros mismos
como una “pequeda Liga de las Naciones". Habia conflictos
entre los vecinos y entre los pueblos; habia pasiones acalora-
das e impetuosos discursos; habfa prejuicios e injusticias, par-
clalidad v sesgos, Pero crelamos verdaderamente, cada uno de
nosotros, que “Triunfarfamos algan dia”,

Asi como la Iglesia Catdlica habia intentado durante si-
glos unir a las mas diversas tribus, grupos linglifsticos, nacio-
nes ¥ razas en un solo pueblo de Dips, Estados Unidos, una
nacién de inmigrantes, se imaginaba a su mode (y era percibi-
do) como un modelo de unidad pluralista frente a una Europa
amargamente dividida v a menudo sumida en disputas inter-
nas.; incluso como un modelo para un futuro Estados Unidos
de Europa. Norteamérica desarrolld el tipo de sistema abierto,
dindmico y prospero en el que las hostilidades y heridas del
pasado podian ser gradualmente enterradas, En mis de una
ocasion, se representd la ruta haoa esa union de muchos como
una amalgama de pueblos, en la que los nifios vestian sus
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trajes nativos (como ocurria en las parodias de las escuelas
secundarias) formando una hilera tras una gigantesca pantalla
que representaba una gran cacerola negra, para luego aparecer
por &l extremo opuesto en los clasicos pantalones cortos o
faldas azules, enarbolando banderas norteamericanas..., lo cual
era interpretado por algunos como E pluribus wnum, v por
otros como “el tnico americano bueno es el americano asimi-
lado”. Mis sabia (particularmente en épocas de tenston v de
crisis) era la imagen de un estofado multi-énico (o de una
ensalada) en el que cada "ingrediente” —él o ella— conserva-
ba su identidad histbrica de grupo, aun cuando en sus esfuer-
2os de colaboracidon se unia a otros: todos juntos, ergullosos de
la diversidad de la nacién tanto como de la unidad de la na-
cidmn,

La imagen de una sinfonia parece, con lodo, mds apro-
piada a nuestra condicion de espiritus encarmnados, que es lo
que somos los seres humanos. En una sinfonia, cada instro-
mento v cada seccion retivnen su propio cardcher e interpretan
su propia linea melddica distintiva, aun cuando ésta ha sido
orquestada en un todo mids espléndido que ¢ que puede al-
canzar cada seccidn instrumental a solas. De todas formas,
niniguna metdfora es suficente para sugerir todas las potencia-
lidades del espiritu humano, la creatura més singular de entre
todas las creaturas de Dios.

Pero la promocion de la justicia social en las cuestiones
dnicas y raciales s ha descarrilado de algin modo en Estados
Unidos, v no parece que todos esos berrinches y pataletas de
hoy relativos al multiculturalismo sean suficientes para devol-
verla a sus carriles. En términos positivos, cabe aplaudir el
giro que supone ¢l uso del ermino “afre-americanc” en lugar
de “negro americano™: un viraje desde lo racial a lo étnico; de
hecho, desde la apariencia gendtica a la diferencia cultural.
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Pues este viraje pone a todos los seres humanos por igual en e
mismo escenario de la historia v la cultura; no los divide
intransigentemente en funcidn de algo sobre lo que nadie tiene
ningtin control: el accidente de la raza. En términos negativos,
el multiculturalismo esta siendo empleado hoy para conceder
a determinadas culluras un status especial, certos favores, un
trate discriminatorio y —sin que sea esé la intencitn— una
situacion desfavorable en el futuro, Por ejemplo, cuando se
establecen ciertos requisitos “multiculturales” en las universi-
dades, no s¢ suele contemplar a los esiovaco-americanos, a los
italo-americanos, a los ucraniano-americanos ni a los america-
nos de origen irlandés y escoods {y clertamente no a los WASPs
[bancos, anglo-sajones y protestantes] del tipo de un George
Bush, como los describe Richard Brookhiser); pero si se con-
templa a las maltiples culturas tercermundistas, a los homo-
sexuales y a las feministas. Al término, por el contrario, se le
ha dado un matiz definitivamente contrario a las etnias euro-
peas, como si las distindones al interdor de la categoria "euro-
pea” no hubieran tenido importancia cultural, ¥y no la tuvieran
hasta el dia de hov.

La verdad es que aquellos de nosotros que descendemos
de europeos orientales o meridionales, rara ver encontramos
en los curriculos las imdgenes, la historia, las ideas o la sensibi-
lidad de rruestra propia historia ancestral. Mis hijos han apren-
dido mis (no sin cierta utilidad) sobre la historia de los reyes y
reinas britinicos que acerca de la historia politica de nuestros
propios antepasados. ;Y no se debid el terrible v a la vez
tragico regaten de Yalta, que tan amargamente se recuerda
hoy en Europa Central, precisamente a la ignorancia de los
negociadores norteamericanos en esas materias?

Con todo, el mulbculturalismo es un paso adelante con
respecto a la diferenciacion basada meramente en la raza. Du-
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rante los dlimaos treinta afios, comenzando quizds con el aleal-
de John Lindsay, adserito al ala liberal del republicanismo v
alcalde de la ciudad de Nueva York en los sesenta, las politicas
en materias urbanas en Estados Unidos estuvieron innecesaria
y trdgicamente divididas sobre la base de ciertos lineamientos
raciales. Habia cierta justificacion para ello, pero era absolu-
tamente insensato. Su justificacion vacia en los grandes peca-
dos de la esclavitud y la segregacion cometidos en ¢l pasado,
sumados a las espeluznantes vivencias que desencadend {como
Thomas Jefferson lo previd) la injusta relacion amo-esclavo
—espeluznantes tanto para los esclavos come para sus
amos—. Una amiga mia de raza blanca, madre de un hijo de
raza negra fruto de un matrimonio anterior, me ha descrito en
términos simplemente inolvidables los sentimientos “cuasi me-
tafisicos” que solian invadir a su talentoso hijo en su intento
por sobrellevar las miradas de la sociedad Blanca con que se
topaba diariamente, La historia de la desigualdad racial en
Estados Unidos es en s una lentacion para que el espiritu
reformador elija, en nombre de la justicia social, la mza como
la realidad de fondo que debe ser abordada.

Pero esa no es una decisién muy sabia. No es sabia por-
que csa misma decisién nes asegura que habrdé de perdurar
una gricta insalvable entre los diversos grupos raciales. Nues-
tra humanidad es mis profunda que nuestras diferencias ra-
clales. Como también lo es la capacidad de nuestros ideales
culturales. A la luz de esto, el dnico camino sano y reparador
de la justicia social es hacer hincapié en aquellos movimientos,
reformas, asociaciones y actos que nos unen, y evitar revestir
de hormigin aquellis diferencias accidentales, como el color,
que nos dividen. Hacer hincapié en e factor racial equivale a
relegar a la poblacién negra, a la poblacién india v a otros
Erupos a un permanente status minoritario y al aislamiento
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emocional. Peor que eso, la justificacion subvacente al énfasis
en o racial antes que en la cultura equivale a relegar a la
poblacién negra de hoy a la condicion de victimas.

La razdn principal por la que muchos afios atrds Hegud a
sentir un especial respeto por Bobby Kennedy, fug por su em-
pefio en dirigirse a blancos v negros en conjunto. Consecuen-
temente, en la campafia de 1968 Kennedy obtuvo la mayoria
de los votos tanto en los barrios urbanos negros como en los
de raza blanca. Fue uno de los pocos politicos de esa genera-
cidn que reunid a blancos y negros, les habld en pie de igual-
dad y se gand el corazén de ambos. Cuanto mas le increpaban
clertos liberales blancos su supuesta “insensibilidad”, quienes
habitaban en barnios sometidos a fuertes presiones, tanto ne-
gros como blancos, mds se voleaban hacia & en busea de ayuda.

A principios de 1992, William Julius Wilson vio las mis-
mas capacidades {no s€ si estaba en lo correcto) en el Goberna-
dor Bill Clinton de Arkansas. Wilson escribié entonces sobre
su candidatura presidencal:

Su mensaje a ba audiencia de maza negra bien pudo ir dingido
a wna de raza blanca. Incluin dos cuestiones importantes! el
reconocimientc explicito tanto de Ia tension raclal en Estados
Urnades como de la necesidad de liderazgoe para unir, no divi-
dir; a las razas; v un ardlises de los programas destinados a
foados los grupoes die ingresos bajos a-medios;, v no 86lo a las
b,

El sefior Clinton ha destruido el mito de que los negros silo
hatrin de responder si un candidato destaca lis temas racia-
les v programas especificos para encaraclos,

Piero 5l el mensaje subrava temas ¢ programas que atafien s lag
familias de todos ks griipos raciales vémions, s bBlancos perei-
biriin gue los intereses som muteos ¥ s unirdnen ufa coali-
it con las minordas par elegir o un candidato progresista S

Definir politicas de acuerdo al color de la piel es intrinse-
camente divisionista, pues nada puede hacerse con el color de



Einias, razas y justicia social 335

Ia piel, mientras que se puede hacer mucho (y ha sido hecho)
respecto a otras caracteristicas humanas, Puesto que la pobla-
cién negra constituye alrededor del 10 por ciento del pueblo
estadounidense, dicha retdrica la reduce innecesariamente a
una proporcién de 1 a 9 respecto al 90 por ciento de sus con-
ciudadanos. En Estados Unidos, esta retdrica centrada en la
raza, particularmente la de los lideres (blancos v negros por
igual) de los "derechos civicos” dependientes del Estado,
refuerza entre los negros la parilisis ocasionada por el hecho
de sentirse victimas, v refuerza entre 10s blancos el sentimiento
de culpabilidad. Prolonga el sindrome amo-esclavo que es mu-
tuamente destructivo. En una paredia de s misma, ha servide
de inspiracién a verdaderas legiones de presuntas minorias
{como las mujeres, que son en realidad una mayoria) v vick-
mas potenciales (los hispanos, los natives americanos, los ho-
mosevuales, las lesbianas, los ancianos, los nifos) haciendo
una burla de la condicién de victima. No es ésta la retdrica
propia de un pucblo libre. Por todas partes leva inserita el
lema: “No ganar”,

Ciertamente, los hijos de un dnico Creador son capaces
de enfocar las realidades raciales de otro modo: uno que haga
hincapié en las oportunidades econdmicas, el talento y el es-
fuerzo.

Considérese, en primer término, el historial de éxitos de
la poblacién negra en sdlo los siguientes puntos. En contrapo-
sicion al nivel de educacion vy habilidades que los inmigrantes
negros tracn hoy consigo a Estados Unidos, las culturas africa-
nas de las que en siglos pasados los negros fueron arrancados
por traficantes de esclavos para ser vendidos en América, no
eran culturas alfabetizadas o de gran sofisticacion. Ademis, la
espeluznante institucion de la esclavitud perdurd mas de dos-
cientos afios: no fue abolida en Estados Unidos sino hasta 1863
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{por-la misma época en que fue abolida la servidumbre en
Europa Central y del Este). En fecha tan reciente como 1934,
antes de la gran migracidn hacia el norte, el 90 por ciento de
todos los negros estadounidenses vivia al sur del pais, en una
zona mayoritariamente rural. A la mayoria de ellos se les ha-
bia negado deliberadamente la posibilidad de aprender a leer
y escribir, de educarse v recibir instruccidn en aquellas habili-
dades que pudieran conducirlos a una condicidn de indepen-
denda y conflanza en sus propias capacidades.

Sin embargo, en el breve plazo de los cuarenta afios que
van de 1950 a 1990, mas de dos tercios de esa poblacion que
alguna vez fue desesperantemente pobre habia superado la
linea de la pobreza (en 1990, el equivalente a 13.400 délares
aproximaclamente, para una familia de cuatro miembros). Al
menos la mitad de todas las familias negras en las que los
padres estaban casadoes tenia un ingreso anual sobre las 33.000
délares.” ¥ cerca de 1.268.000 hogares negros tenian un ingreso
superior a 5{(L.000 délares.® En 1991, los 29 millones de personas
que conformaban la poblacidn negra en Estados Unidoes tenian
un ingreso global de 284 mil millones de dolares, superior al
de todos los paises del mundo, salvo diez de ellos, y mayor
que pricticamente la totalidad del ingreso combmado del Africa
Megra! En la primavera de 1989, 1,94 millones de afro-ameri-
canos tenfan una licenciatura o un grado académico superior.”
Hacia 1990, el 32 por ciento de toda la poblacién negra de las
areas metropolitanas vivia en barrios residenciales,
incluyendo barrios muy acaudalados, en su totalidad o
mayoritariamente afro-americanos, como varios de Prince
Ceorges County, en Maryland.™

Dicho récord de logros acumulados por la poblacidon ne-
gra norteamiericana a contar de 1950 no encaja ficilmente con
la retdrica convencional centrada en la raza. Sin embargo esos
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logros mds que notables suelen desestimarse, quizids porque a
quienes aspiran a obtener mayores subvenciones por parte del
Estado les interesa destacar lo negativo e ignorar la maaza
evidencia de éxitos alcanzados (especialmente los obtenidos
sin dependencia alguna del gobierno). Pero jes esto justo? A
través de esa tictica se les niega a los afro-americanos, s6lo a
ellos entre todes los grupos émicos, la posibilidad de ser admi-
rados puiblicamente por sus logros colectivos,

Sin embargo, hay varios males claramente visibles v muy
graves que afectan de todas formas a esos cuatro millones o
poco més de afro-americanos (menos del 15 por cento)
hacinados en las cien mayores ciudades del pais. Durante los
veinte afcs de “la guerra contra la pobreza”, el gobiemo fede-
ral a solas (sin contar a los estados v organismos locales) gastd
varios miles de millones de délares mis por afo de lo que
hubiera hecho falta para sacar a cada hogar pobre de la linea
de pobreza con un subsidio directo (unos 35 mil millones de
dalares). A pesar de tales cifras, como hemos visto, la moral de
muchos —y las condiciones de sus barrios— es ahora peor de
Io que era en 1965. Muchos de quienes han trabajado durante
afios para atenuar este cuadro desolador expresan hoy deses-
peranza.

Alpunos sectores estatistas sefialan que lo que los pobres
necesitan es mis dinero. Pero cada vez son mis los analistas a
los que les resulta poco convincente esta propuesta, conside-
rando que hay mis dinero hoy que nunca antes en los barrios
pobres de las ciudades norteamericanas. Buena parte de ese
dinero proviene del sistermna de bienestar, ofra gran parte de
ingresos legitimamente obtenidos y una cifra indeterminada
del trafico de drogas v otras actividades ilicitas {y a menudo
violentas). La falta de dinero no es, de modo algune, el proble-
ma crucial, pues en varios de esos mismos barrios uno ve a
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numernsos inmigrantes recientes, no blancos, que posesn mu-
cho menos dinero que sus vecinos estadounidenses
—pero que evitan el sistema de bienestar como si fuese una
plaga—, alecanzando rapidamente una posicion firme en la sen-
da de la prosperidad. Puede que esos inmigrantes arriben fal-
tos de dinero contante ¥ sonante, pere ello no los lleva a pen-
sar cormo pobres, no quicren seguir siendo pobres y muy pron-
to-abandonan la pobreza. Para ellos, la cuestion no es el pan a
secas sino esas otras cosas por las que viven los seres huma-
nes: espirity, ethes, familia, capacidad de auto-organizacion,
meciativa, trabajo duro y ambicion. Esta constelacion de actitu-
des y habitos es lo que los cientistas sociales denominan “capi-
tal social”. Es la forma nuis importante de capital.

Este es el capital social que los lideres de los “derechos
civicos” han menospreciado en los dlhmos veinte afios o mis,
cuye desarrollo por tante han desdefiado, v cuyo deterioro
generalizado entre los varones jovenes de hogares con ausen-
cia del progenitor masculino constituye un mal presagio para
ciudades tales como Washington DC, Nueva York, Detroit,
Los Angeles, Dallas v otras clen urbes grandes. Puesto que fue
el sistema legal el que permitid la esclavitud e impuso la segre-
gacion, podemos entender la preocupacion por ¢l sistema jurf-
dico ¥ por el gobiemo que han manifestado las organizaciones
en pro de los derechos divicos durante varias décadas. Y pues-
to que la "guerra contra la pobreza” s tradujo en la contrata-
cidn de miles de profesionales de raza negra para que s¢ hicie-
ran cargo de los organismos respectivos, se entiende a la vez
las compensaciones de esa preocupacion.

Ez mdsg, teniendo en cuenta las sanciones gubernamenia-
les que hubo inidalmente a las practicas residuales de segrega-
cion, v luego incluso a la “sub-representacion” numérica én el
gobierno v en el sector privado, podemos darnos una idea de
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como la fuerza de esa preocupacitn aumenta en forma
geométrica. Aquetlos cuye poder v cuyo dinero dependfan del
Estade se volvieron adictos al Estado. Dicho proceso hizo que
s¢ fortalecieran las clases dirigentes (aunque las mantuvo en la
dependendial, pero hizo muy poco por aquellos cuvo capital
social —que el Creador les legé— quedd sin desarrollar en los
hogares, en los barrios y en las instituciones locales, Centrarse
en [a situacidn de vichma no redunda en nada bueno para ¢l
capital social; mas bien lo devaliia, al inducir la pasividad y el
FETYCOL,

De hecho, en las impactantes manifestaciones callejeras
de Los Angeles a fines de abril de 1992, que ocurrieron jusio
cuando redactaba estas pdginas, todo el pais pudo apreciar
una gran falla en la estrategia nactonal adoptada a partir de
1965, Tras la “guerra contra la pobreza® declarada en aquella
época, proliferaron subsecuentemente en Estados Unidos va-
riog programas que promovian la condencia racial. “No culpe
a la victima..., envie dinero y programas”, era el lema domi-
nante, Y se hizo mucho bien,

La justificacién para el establecimiento del sistema de
bienestar, anunciado por primera vez en 1962 por el Presiden-
te John F. Kennedy, fue la de defender y preservar la fuerza de
la familia estadounidense.” Entre los sectores de mas edad,
tales reformas tuvieron un éxito rotundo. En 1960, el grupo
mas numeroso entre los pobres era el de los adultos con mas
de &5 afos; en 1990, éste era el grupo mas pequefio de entre
etlos. La ampliacion de los beneficios de la seguridad social y
de la cobertura de salud a través de Medicare, junto a los
grandes avances en el direa de la tecnologfa médica, han pro-
porcionado a los ancianos norteamericanos una nueva opotbu-
nidad de vida. La cifra de aquellos que sobrepasan los 85 afios
de edad —ahora llamados los “ancianos entre los andanos”—
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ha aumentado en términos draméticos. Los adultos con mas
de 65 ahos pudieron al fin sentirse suficientemente seguros
como para vivir solos, generalmente en viviendas de su pro-
piedad. Insistc: para los ancianos, los programas de bienestar
fueron un éxito rofunde.

Entre los jdvenes (particularmente entre las familias jé-
venes), el cuadro fue por completo distinto. El mimero de jefes
dnicos de hogar, la mayoria de ellos mujeres con hijos, aumen-
té rapidamente, v este segmento llegd a convertirse en el mds
grande v de mas ripido crecimiento entre los pobres. El dete-
rioro del matrimonio v la familia bajo el presistente embate del
divorcio, la separacion y el acelerado crecimiento de la cifea de
nacimientos fuera del matrimonio (especialmente entre los muy
jdvenes), se tradujo en indices de pobreza, para los hogares a
carge de mujeres con hijos, superiores al 30 por ciento.” La
ética sexual heredada se habia desplomado. Cada vez mas
jfvenes tenian vida sexual fuera del matrimonio. La cifra anual
de abortos se clevd rdpidamente después de Roe v Winde en
1973, hasta llegar a cerca de 1,6 millones, con una despropor-
cifin clara entre los negros. Paralelamente al aumento de abor-
tos, el porcentaje de nifios nacides fuera del matrimonio Hegd
al 70 por crento 0 mids en las areas de pobreza urbana v entre la
poblacién negra. (Hacia 1985 habia mas muperes blancas que
negras teniendo hijos fuera del matrimonio, peroen una pro-
porcidn estadistica menor. )

Asf pues, en forma slmultinea al notable dxito alcanzado
por cerca de dos tercios de la poblacion negra; la situacidn de
los negros pobres en daes dreas wrbanas se deteriord en torma dra-
matica en indices tan importantes como nacimientos fuera del
matrimonio {con las consiguientes deficencias médicas y otros
males asociados); la participacion en la fuerra de trabajo; des-
empleo (y, peor aun, incapacidad laboral); abandone de los
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estudios secundanos; actividades delictivas; homicidios:
adiccion a las drogas y al alcohol. Y o que es adn peor, desde
el punto de vista de la psicologia social, los afos setenta v
ochenta fueron décadas de altas tasas de inmigracién.. v la
mayor parie de esos nuevos inmigrantes, aundgue no eran blan-
cos, aprovecharon las oportunidades v obtuvieron a la vez
bastante éxito. Las historias de Horalio Alger eran cosa fre-
cuente, Los estudiantes asidticos pasaron a ser los que pronun-
ciaban los discursos de término de afo en los colegios, los que
obtenian los premics en las universidades y loa que se conver-
Han en empresarios, en numeros sin paralelo en la historia. No
se podia ya decir que Estados Unidos no fuera una “socdedad
de oportunidades”, habiendo tantos millones de personas que
aprovechaban las oportunidades existentes. Ni cabia argtir
tampoco que Estados Unides fuera, en términos muy simples,
una sociedad racista, considerando que tantos sectores no blan-
cos habian alcanzado logros tan importantes.

Aungque estuve fuera del pafs durante buena parte de
los disturbios en Los Angeles, me parecio (al revisar después
la cobertura periodistica de los sucesos) que un hecho
discernible en ellos, v en todo lo acontecido entre el 29 de
abril y el 3 de mayo de 1992, era cdaramente atenuado o era
decididamente ignorado: el conflicto “racial” en cuestion fue
dirigido fundamentalmente por los negros y otros manifes-
tantes en contra de los asidtcos, Sin embargo, una propor-
ciiin sorprendentemente baja de la cobertura en los medios
incluyd entrevistas a las victimas asiaticas, pese al hecho de
que “ocho de cada diez tendas coreanas fueron quemadas o
saqueadas en los disturbios, cien de ellas solo en el barrio
coreana”, E incluso en iempos algo mis apacibles, en la zona
centro-sur de Los Angeles, 1a zona de los disturbios, “los em-
presarios coreanos [..| corrian un riesgo de uno a doscientos
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de ser asesinados mientras desarrollaban sus actividades co-
merciales en el sector”, y eso cada afie, Ampliando la cifra a
un intervalo de treinta afos, “las posibilidades se elevan de
una a dieciséis” M Arthur Hu, columnista del Astan Week, pro-
sigue la descripcidn de la siguiente manera;

Enifre los coreanos, fa semana laborl de cienio doce haras,
aparte del trabapo familiar no remunerado, o algo habitaal

Muchios dis elbos tonen gprados universitarios que nos les sir-
vion para nbtener empleos decentes, debido 2 dscriminacio-
new o problemas lingoisdicoes. Las- estudiantes asidbors que
viven en conpuntos habilsckanales ¥ asisten a colegios del -
din urbano abiiensn callficacions en las pruebas v notas de
graduacion gue son |2 envidiz de los estudiantes blancos de
sectores acomiodados: Los coreanos no gozan de ayuda espe-
clal; tan o tmbajan en tres emplens a la wez, ahorman, se
sacrifican ¥ piden préstamos dz les fondos de aveda reunidos
por los familiares ¥ amigos. Al parecer, s les desprecia silo
porgee =om ks expresiin local mis pequeiia del "sisterna capi-
talista”, o porque su raza ¥ su cultura son distintas

Los asidticos como Hu se sintieron decepcionados por el
“doble estindar” que aplico la prensa norbeamenicana. El con-
cepto de “raza” significaba para demasiada gente sélo “raza
negra”.

Para insistir en una cuestion planteada anteriormente,
éste es uno de los grandes reproches que se les puede formular
a los sistemas de reparto politico que se basan en estrategias
sociales que hacen hincapié en la raza. Una practica singular-
menbe divisionista cuando, implicitamente, se piensa dnica-
mente en los “negros”; y cuando incluso al hacerlo no se consi-
dera a los negros que han tenido éxito, que son la gran mayo-
ria, como “auténticamente” negros (empleando para referirse
a ellos el bErmino oreos, de un racismo delernable, indicativo
de que en el fondo serfan “blancos™ por dentro.., como si
“negro” no pudiers significar exitosn).
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El término preferido de los medios de comunicacion para
describir los motives de los manifestanies en Los Angeles fue
la palabra “ira”, aungue algunos cronistas percibieron a la vez
el begtive v masivo saqueo de Hendas como una orgia de "oo-
dicia”, mientras que sélo unos pocos hicleron notar como una
amenaza mayor, v (segun algunos) previamente planificada, el
asalto a las Hendas de armas en particular. Pero un examen
cuidadeoso de los hechos precisos y dirigidos que tuvieron
lugar —y muchos de los términos emitidos publicamente—
sugiere que un factor motivacional pasado especialmente por
alto fue la envidia. La envidia es, de hecho, el vicio social mds
destructivo de cuantos existen, mis destructivo incluso que el
odio, pues el odio es cuando menos visible v reconocido am-
pliamente como un mal. Por el contrario, la envidia no se
presenta jamds bajo su propias sefias; v se oculta, mds bien,
tras denominadones tan nobles como la igualdad, la imparcia-
lidad e incluso (jay de nesotros!) la justicia social, Y desde esa
posicion estratégica lleva a cabo silenciosamente su destructiva
labor,

Galina Vishnevskaya narra un cuento sobre la envidia y
de cémo ella opera en Rusia: un monarca extranjero condena a
un francés, a un inglés v a un ruso a morir el pricimo lunes,
pero permite que cada uno cumpla un deseo durante el fin de
semana. El francés pide pasar un fin de semana en Paris con su
amante, sin que se le formulen preguntas, sin que deba hacer
promesas. El inglés desea pasar un fin de semana caminado
por los campos de Oxdordshire con su fel setter, recitando a
Wordsworth y Shelley. El ruso pide que el granero de su veci-
no sea quemadao.

Los delincuentes juveniles gue prendieron fuego
selectivamente a las Hendas mis prisperas de sus propios
barrios daban curso no sdlo a una ira ciega, o al grade que
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fuera de codicia, sino también a la envidia. [Y no hay vido
pecr para destruir a una republica libre! Es coma el cuento (de
nuevo de Europa Oriental) gue relata la apariciin de Dios a un
campesing serbio. Dios le ofrece al campesinoe que pida lo que
desee, con la condicion de que su vedno rectba el doble de lo
mismo. A lo que el campesing pide de inmediato gue uno de
sus ojos le sea arrancado. Ahora bien, el dejar que a uno le
arranguen un ofo con la esperanza de causar un dafio mayor al
vecing s una envidia de primer orden, ciertamente. Debemos
de sentir listima por quienes padecen este sentimiento, pues
su condicion espiritual es harto mas triste que su estado fisico,

La envidia es precisamenty la condicién espiritual que los
sistornas de reparto politico no pueden afrontar dinectamen-
te... pero si la socledad civil. Y ésta debe hacerlo. Es preciso
prestar atencién a la restauracion de la soctedad civil en los
harrios pobres: de lo contrario todo lo demids serd en vano. El
gobierne solo puede abordar periféricamente esta tarea, desde
fuera (donde ha de quedarse). A partir de los afios sesenta, el
gobierno estadounidense ha intentado manejar la vida de los
mis pobres, adelantindose innecesariamente con sus esfuer-
Zzo& a muchas de las asociaciones vecinales, familiares y étnicas
que mantienen en buen estado de salud a la sociedad civil. Ha
suslituie sin darse cuenta a la sociedad civil, en lugar de apo-
varla desde una distancia discreta.

Fuede que éste sea el lugar adecuado para resumir nues-
tras conclusiones hasta aqui. Partamos diciendo que la promo-
aion de la justicia social se realiza mejor cuando se focaliza el
apove y el desarrollo del capital social en los mds necesitados,
que cuando se enfatiza la division por raza y color de piel. De
hecho, en los setenta v los ochenta, ¢l pueblo norteamericano
recibio una leccidm objetiva de la superioridad de este nuevo
enfoque de la justicia social. Durante esas dos décadas, llega-
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ron a Estados Unidos casi tantos inmigrantes legales como en
nuestras décadas de més alta inmigracién; y por primera vez
la mayaria de esos inmigrantes no era de raza blanca. Contra-
riamente a lo que sostenian los expertos, esos nuevos
inmigrantes demostraron que Estados Unidos seguin siendo
una tierra de oportunidades para quienes estan dispuestos a
comenzar dondequiera que haya una vacante..., aundque sea en
la base de la pirdmide; que tales vacantes son abundantes; v
que los trabajos de menor status noe son empleos “sin salicda™
sino mas bien “para partir’. Arthur Hu expresa este punto de
un modo dramitico:

Mo s g 0 clireano-RMErkEanns seun mis podenieos econd-
micaments que los negros-americance. Aunque sus
familiares eran similares al promedio nacional, Tas familias
extensgs ¢ intactes de los coreanos: se traducfan en 1930 (ge-
gin Les dikimas cifras dispondbles del censo) en un ingmso par
capita di sdlo 5,584 dilames, mas priximo a los 4,545 dilans
de los negros que a los 7608 de Ins blancos. La pequeefia tienda
promedio no genera més dinero que un boen emples
sltlbealizady en ¢l sector industrial. La diferencs esteiba en
gee bos coreanos Benen el mas el naomero de tabajadores
por cuenta propis de todos los grupos étnicos, v =i disposi-
cigin a-trabajar duramente por muy poce diners les confiere
Hna venfaja competitiva en los barrios wrbancs dongde los su-
permmercados temim instalarse. Los negros han cedido ademis
los peores oficios “de partida”, comis ks de poriero y emplea-
dos en el servico domistion, o los inmigrantes. Asd, bos latinos
¥ astatices frabajan. duramente por salarkos que estin por de-
bape del minimo, viviendo en reducidos cublculos ¥ chozas
para enviar dinero & sus familias en @ extamers, en tanto
mihos adolescentes megros dirigen la mirada & empleos an
McBDonald's o Safmway, poe salanas que corresponden al deo-
ble del salano miramo, '

Adicionalmente, esos inmigrantes sabian cdmo trabajar
juntos y en familla, reuniendo sus ingresos. Y realizaban au-
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kénticos prodigios de ahorro e inversion, Haclan lo posible por
bener un pequeho negocio, aungue fuera humilde. Finalmente,
estaban conscientes de las ventajas que tiene disciplinar a los
hijos de modo que den ol maximo de s en la escuela. Esta
experiencia ha conducido a un mimere crecente de atentos
espectadores de vuelta a estos viejos v vengrables secretos. Su
éxito ha quedado de manifiesto en un escala mundial.™ La
reaparicion de esas virtudes entre los nueves inmigrantes ha
restaurado la fe de muchos en su eficacia universal,

Asi, sl la justicia social implica una capacidad interna de
formar asociaciones en pos del bien de la comunidad, de ello
se sigue que, a través de la cooperacidn para mejorar las condi-
cliones de sus familias en Estados Umidos, los trabajadores
inmigrantes estin practicando de hecho la justicia social. Ellos
stguen a otros en lo que respecta a aprender a querer al siste-
ma, realizando su promesa v vindicando su propdsito.

Un ebservador atento habrd de advertir en esos grupos
la vitalidad de varios principios sociales: coheston, mutuo apo-
vo, consejo v orentacidn, arreglos crediticios (formales e infor-
males), ereacidn de redes para ir en ayuda de los que estdn
confundidos debido a las dificultades por las que atraviesan y,
por sobre todo, firme disciplina familiar.” Si en una etapa de
su historia en Estados Unidos, la principal necesidad social de
un grupo inmigrante es lograr la supervivencia econdmica, la
estabilidad v el éxito, sus miembros estdn practicando a través
de esas acciones, en primer lugar a faver de ellos mismos, la
justicia social (oomo el dicho: “La caridad ¢comienza en casa”).
La confianza en si gue pueden alcanzar las comunidades de
inmigrantes en las que s ayudan unos a otrog no es algo
desdenable en términos morales ni sociales, Es el primer im-
pulso de la justicia social, y merece ser destacado v celebrado

permanentermente.
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For ¢l contranio, sostener que la justicia social es la vir-
tud de quienes achian movidos iinicamente por nablesse oblige,
como esos liberales blancos a los que, de manera muy compla-
ciente; s¢ alude como “la comunidad de justicda” (donde no se
admite a los injustos) es un tremendo error. No era ese el
significado de la justicla socal tal y como la vivian los trabaja-
dores que crearon los sindicatos de obreros y artesanos de este
pais. El pleno forecimiento de la justicla social significa abrir
los ojos, el corazdn v Ia mente a las necesidades de los demads,
v a las necesidades de la propia sociedad como un todo, Pero
sus brotes primeros ¥ mas salidos Aorecen en el hogar.

La desorganizacion interna gque afecta a los cuatro millo-
nes que condorman la "underclass” v que se concentran en las
dreas die mayor pobreza de las dudades norteamericanas no s
normal para los norteamericanos de raza negra. La “incapaci-
dad aprendida” que esta implicita alli, infundida por los pro-
gramas gubernamentales, es alge nuevo, En los complejos
habitacionales desarrollados por el Estado, los residentes no
tenen hoy tacultades para administrar sus propios edificios.
Los beneficiarios del sisterna de bienestar son desalentados a
la hora de convertirse en propietarios y estdn mmpedidos de
ahorrar, (En Estados Unidos, sélo ellos son caubvos de un
socialismo hecho en casa) No son los valores de los mis po-
bres lo que estd mal; es el sistema que estdn obligados a acep-
far. El gobierno asume la responszabilidad financiera de aque-
llos que tienen hijos fuera del matrimonio, y, en consecuencia,
se promueve un matriarcado enajenado y con una pesada so-
brecarga. Cerca del 8 por ciento de todos los nifios nacidos en
dreas urbanas pobres nace fuera del matrimonio y crece sin la
presencia del padre en casa. Nunca antes habia ocurrido alge
asf, en esta proporcion, en Estados Unidos, Y, lo que es peor,
maés de la mitad de los cerca de 1,6 millones de abortos que se
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efectian anualmente en Estados Unedos son llevados a cabo
por esas madres; v en 1988, por ejemplo; el 43 por cento de las
mujeres que abortd era reincidente.” Dificilmente puede
exagerarse la fremenda desolacion en que discurren esas vi-
das. Se oye hablar de bebés criados con el biberdn adosado ala
boca, que pasan horas enfrente de estrepitosos televisores. Los
edificios, que a nadie pertenecen, nadie los cuida.

Y peor atn, los varones jdvenes de la "underclass” cuen-
tan con muy pocos medios pars aprender los habitos, las ex-
pectativas v los estandares en virtud de los cuzles la sociedad
miis vasta avanza hacia adelante: al no aprender a leer en casa;
al ver rama vez a adultos que trabajen con regularidad o que
siquiera trabajen: al disponer muy rara vez del consejo o la
orientacidn de un padre; al no ser jamads incentivados a leer un
libro, al aprender escasas habilidades con herramientas, pala-
bras o ideas; al quedar abandonados durante buena parte de la
nache y el dia a sus propios recursos y descos; al estar rara vez
expuestos a la correcadn sistematica de su lenguaje, sus mo-
dales, su vestimenta o su conducta. Muchos de estos jovenes
erecen Hslcamente fuertes v alertas, pero no preparados en
absoluto para la paternidad, el trabajo, la estabilidad econémi-
ca, la participacion social v la cludadania.

Entre la poblacién negra de los sectores urbanos, la so-
cializacion de los varones jdvenes parece haber quedado vir-
tualmente anulada y el frafico de drogas esta diezmando sus
filas como una guadafia. En Washington DC, el 42 por ciento
de los varones de raza negra tiene problemas con la justicia
penal; v en el curso de sus vidas, el 85 por ciento serd condena-
do por algin delito.”® La gran mayoria de esos hombres crece
en un hogar sin el padre presente para que los guie durante la
adolescencia v la adultez joven. Las normas de conducta y las
influencias socializadoras a las que estin expuestos son hoy
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mis débiles que en ninguna otra época de la historia de la
poblacién negra o americana, incluso més dibiles que en situa-
ciones de mayor pobreza. Y no es éste un patron exclusivo de
Estados Unidos, Los indices de embarazo fuera del matrimo-
nio en Suecta son incluso mis elevados que en Estados Uini-
dos, ¥y aumentan ripidamente en la mayoria de los Estados
Asistenciales.™

Los estragos que estd provocando la ausencia del padre,
prindpalmente (aungue no dnicamente) en las comunidades
al interior de las ciudades, es una amenaza para la socledad
estadounidenss en su conjunto. Hoy se registran tres o cuatro
asesinatos por noche en esas dreas. Las actitudes jactancipsas y
el matonaje, la escasa consideracion por la vida y |a falta de
remordimiento son ostensibles a simple vista. Cuando el etfos
mural acaba diluyéndose, no hay policias suficientes en el mun-
do que puedan poner frene a ciertas conductas.

(ué es 1o que la justicia social requiere del resto de
nesotros para revertis este quiebre de civilizacion, esta auténti-
ca verglienza de nuestras ciudades? Dichos problemas estin
mis alld de las capacidades del romo estilete del gobierno
—en rigor, es ¢l guien sin saberlo los ha scasionado—; ellos
vacen principalmente en la esfera de la sociedad civil. Y para
que la sociedad awvil pueda florecer nuevamente entre los po-
bres, el gobierno ha de dejar de tratarlos como simples pupi-
los, como seres dependientes, como meras cifras. Se han de
mdificar las leyes y procedimientos para incentivar el trabajo,
el ahotro, la inversion, la propiedad y la responsabilidad per-
sonal.

En consecuenda, también los lideres en cada esfera de la
vida estadounidense deben procurar que la comunidad méds
vasta se interese por los mds necesitados de nuestros conciu-
dadanos y les brinde su ayuda respetuosa —sin hacerse a un
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lado simplemente para “que lo haga fulane”—, Es preciso
organizar a cada una de las profesiones y principales grupos
ocupacionales (médicos, abogados, distribuidores de alimen-
tos, corredores de propiedades, bangqueros, clero, carpinteros,
electricistas, pintores y —quizds por encima de todos— a los
periodistas) para que concentren sanamente su atencion en el
desarrollo del capital social en esos barrios.? Esta es una labor
humanitaria; slo seres humanos trabajando codo a codo pue-
den conseguirln. Y o5, precisamente, lo que deda el Papa Juan
Pabilo IT en Centesrmns Anns:

Efectivamnte, pareok que conoo major ks necesidades v bo-
g satisfacerlas de modn mis adecuado quien estd présimio a
¢llas o quien estd cerca ded necesitado. ™

Como bien lo sefiala ¢l Papa, el Estado Asistencial so
equivocd “al intervenir directamente y al privar a la sociedad
de su responsabilidad”. Hay que reactivar a la sociedad civil.
El aislamiento social derivado del color de la piel destruye la
confianza v la responsabilidad personales. Brindar nuestra
amistad personal mas alld de las barreras raciales trae consigo
la curacién. Quienes destinan sus horas libres a ayudar a quie-
nes en esas comunidades mis desoladas no Henen casa, a las
embarazadas, a loe iletrados, a los débiles v a los abatidos,
estin practicando directamente |a justicia social, ¥ no a traves
de agentes. Son ellos los més que proporcionan asesorias
personalizadas. Son ellos los que ayudan a restaurar la con-
fianza entre los mas necesitados a través de su propio v cilido
compromiso humano, no por la via de contratar en su lugar a
burdcratas estatales.

Entretanto, no debemos olvidar que la mayoria de los
norteamericanos de raza negra ha dejado atrds la pobreza y
trabaja con un espiritu de notable camaraderia entre colegas
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de otros origenes raciales y émicos. El aislamientn social de
unos pocos no es, por tanto, una condicidn determinada de
antemana. Es, irénicamente, el fruto de politicas pablicas equi-
vocadas y de un andlisis errdneo de la reabidad social. Los
términos auto-censurados de los medics de comunicacion, por
epemplo, ¥ que son un reflego claro de esas politicas v actitudes
equivecadas de nuestro pasado redente, estin completamente
alejados de la realidad. Esas politicas {a menudo impulsadas
en nombre de la justicia social) han hecho que las cosas estén
hoy muchisime peor de lo que podrian estar, considerando las
buenas intenciones y la gigantesca inversion de energia social
que fueron puestas en juego en los afios sesenta. No todo lo
rotulado como justicia social por quienes defendian los pro-
gramas soctales de los sesenta funciond como se habia pensa-
do. El decdido vaelco hacia ¢ Estado durante esa década no
ha conseguido lo gue se suponia debia conseguir. ¥ es el pro-
pio goblerno el que ha de comenzar a revertir el desbarajuste
gue él mismo ha contribuido a generar,

Lo primero que debe hacer el gobierno es poner atajo a
la gigantesca oleada de delincuendia. El solo hecho de caminar
por un barrio urbano de bajos ingresos hasta para hacerle a
uno castafietear los dientes; el hecho de descubrirse a solas
una noeche cualquiera en un lugar asi puede ser una experien-
cia aterradora.

Quizds exista, a su vez, alguna forma sistematica,
institucional, de entregar asistencia educacional a los principa-
les protagonistas de esos delitos que aterrorizan a dichos ve-
cindarios, jovencitos entre los 14 y los 26 afos, y organizarlos
de algin modo en academias vecinales durante las horas que
ne estén en la escuela. Lo mismo que los programas deporti-
vos de las escuelas militares y secundarias hacen hoy por los
pvenes, la sociedad en su conjunto debe hacerlo en forma
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gistematica en las dreas urbanas de mavor pobreza. Quizds ol
Ejército norteamericano podria desarrollar programas volun-
tarios entre los soldados desmovilizados que quisieran afadir
uno o dos afios de servicio voluntario para entrenar a los
jovenes de las areas urbanas mas pobres. Podrian organizarse
academias especiales que funcionen después del horario esco-
lar: se crearian determinadas unidades, se distribuirian unifor-
mes, se ensefiarian habilidades dtiles v se inculcaria una moral
de equipo. Se fijardan pruebas v niveles de desempefio gradua-
les, y se otorgarian piiblicamente insignias que dieran cuenta
de los logros. Las escuelas parroquiales de las areas urbanas
hacen desde ya muchas de estas cosas v otros sectores volun-
tarios han iniciado una gran variedad de programas, desde los
clubes de ajedrez a las ligas de baloncesto, destinados a ense-
fiar mucho méis que ¢l ajedrez o el baloncesto. Cualquier es-
fuerzo de esa indole ayuda, pues la civilizacion depende ante
todo de civilizar a los varones jovenes v sin ello no puede
perdurar.” Una sodedad liberal que descuida esta tarea es a
un Hempo ingenua v suicida.

Poner atajo al crimen mediante un programa positivo
que civilice a los jovenes varones es lo primero {entre otras
muchas cosas) que el gobierno debe hacer: por cierto que no
por si mismo, sino provevendo el liderazgo adecuade ¢
incentivando abiertamente los estuerzos de caracter volunta-
rio. Lo mejor que el gobierno puede hacer, en un sentido positi-
voy, es catalizar los esfuerzos de la sociedad civil, de modo que
Ia ciudadania en su conjunto aporte sSus nUMereses Y muy
varados talentos v recurses en ayuda de los mds necesitados.
El gobierno en & no tene que hacer todo lo que una burna
sociedad necesita. Los seres humanos pueden hacer bastante
mids los unos por los otros a través de las asociaciones libres de
la sociedad civil que por la via gubemamenial solamente: Pero
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cuando el goblerno actila come un catalizador positivo, es
posible desarrollar mds de tales actividades que a través de la
sola actividad voluntarta. Un gobierno activo, antes que un
merg gobierno pasivo, puede ser mas imaginativo en lo que se
refiere a inspirar, apuntalar y apoyar las obras de la socedad
civil, Pero, para ello, s¢ ha de disciplinar & si mismo para
operar de manera indirecta, no directaments, y promover la
responsabilidad a nivel local, no la pasividad

Un gobierno activista debe concebir sus leyes, politicas y
cuestiones financieras en formas que incentiven a los cludada-
nos para que s¢ conviertan ellos mismos en activistas de su
propio bien. El gobierno también puede recurrir, como un
tactor inspirador, a su inigualable capacidad de dirigir la aten-
cidn del piblico hacia una tarea necesaria tras otra, para alcan-
zar €l bien comtin. Por gemplo, es sabido que las Iglesias
cuentan con mucho mis miembros que ninguna otra organiza-
cidn de la socledad dvil. Loz alealdes pueden alentar a los
lideres eclesidsticos y a los pastores para que haya mayor unidn
entre las congregaciones pobres v las mis prosperas; pero no
ghlo a los pastores: también a los abogados, a médicos v otrog
profesicnales en cada congregacion.

Recuérdese que la nueva definicion de la justicia social
propuesta en el capitulo 3 de este libro busca destacar las
habilidades asociativas que el individuo ha de aprender para
poner en prictica la justica social como un hdbito o una pre-
disposicion estable. Recuérdese también que el hecho de
considerar la justicia social una virtud personal es muy distin-
to a considerarla un ideal abstracto, Esto dlimo da pie a las
ideologias, los modelos v programas, mientras que lo primero
models el cardeter v los actos del cudadano. En tanto virtud,
la justicia social es la capacidad de cooperar con otros {socal
en el primer sentido) para alcanzar ciertos fines que benefician
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a la sociedad en su conjunto o en parte. (De este modo, es
socal en un segundo sentido, el de resaltar el bien de la socie-
dad, como una obra de justicia.) Pues cuanto mas refleje una
sociedad los frutos de la razén, la cooperacitn, la libre iniciabi-
va y ol progreso personal. mas dlaramente habra de favorecer dicha
sociedad el pleno desarrello del potendal de sus dudadanos,

La virtud de la justida socal busca el progreso de la
dudad terrenal. La dudad asi vivificada inspira-a sus cludada-
nos para que profundicen en la prictica de esa virtud y la
enriquercan, en una suerbe de circulo benéfico. (En Spocas de
decadencia moral, dicho drculo gira en sentido inverso: el
deteriorn constante de la sociedad desalienta incluso a los es-
piritus virtuosos de invertir esfuerzos que son aparentemente
infructuosos... y eso acelera la decadencia moral.)

En cuesbones de raza v etnia, la justicia social ha de
centrarse sabiamente en el desarrollo del capital humano
—especialmente el capital social— entre los sectores mads vul-
nerables. Pues el desarrollo de su propio capital social —de él
o de ella— es la base fundamental sobre la cual la persona
puede forjarse un sentido de dignidad, de logro y de amor
propio. Ademds, el éxito de esos esfuerzos le granjea la admi-
racion de los demdis y subraya lo que los pobres tienen en
COTmEN Con olros.

Aunque éste no es un libro sobre programas sociales
concretos (y aungue el piblico sea hoy legitimamente escépti-
co a los “programas de diez puntos” generados con tan atolon-
drada abundancia durante la pasada generacion}, el publico
norteamericano ha sido formado para exigir conclusiones pric-
ticas. He aqui las mias:

— Identificar la enfermedad esencial de la “unsderclass”
como envidia fundada en un sentimiento de fracaso v de
incompetencia en las artes de la sociedad eivil.
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Subravar oportunamente la funcidén necesaria de los pro-
genitores (especialments del padre) en la ensefianza de
esas artes a sus hijos (especialmente a los hijos varones),
teniendo en cuenta que dichas responsabilidades recaen
hoy injustamente sobre las mujeres.

Condicionar los beneficios del sistema de bienestar des-
tinado a los nifios a los antecedentes laborales y educa-
cionales tanto de la madre como del padre.

Otorgar los beneficios del sistema de bienestar silo &
jovenes madres de nifios pequenos en contextos
congregacionales (como las iglesias parroquiales o las es-
cuelas locales), donde puedan salir del aislamiento y pue-
dan a la vez aprender a cuidar de sus hijos, a estudiar o
trabajar con los demds, v prepararse a si mismas para la
vida independiente v un matrimonie potencialmente
exitoso.

Instar & los medios de comunicacion (especialments a la
televisitm) a que reconozcan su funcidn de apovo a los
padres conscientes. La entretencicn es ¢l maestro mais
poderoso v persaasivo de nuestra sociedad, como bien
lo entendid Wall Disney. Quienes crean los programas
de entretenimiento en los medios de comunicaciin de
masas tenen una responsabifidad moral enorme por el
deterioro espiritual de la actual generacion, especialmente
entre los méds vulnerables, que carecen de otra guia. jQué
es lo que la “chicharra sonora”, ese factor omnipresente
que resuena en todo momento en los oidos de los secto-
res marginales, y el televisor fulgurante, que es hoy por
hoy la dnica cuidadora de miles de pobres, ensefa a los
mis jovenes? ;Cudles son el lenguaje, los ritmos v con-
ductas que los pobres tan obviamente imitan?
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Idear mdétodos para ayudar a los sectores pobres depen-
dientes para que se CoNViertan en propietarios mas gue
en arrendatarios o inquilinos. Enfatizar la posesion del
capital

Otorgar a los proyectos piblicos de vivienda prerrogati-
vas de auto-gobiemo, confiriendo facultades policiales
internas & residentes debidamente designados.

Hacer que cada institucion de la sociedad civil
—empresas, escuelas, Iglesias, asociacones profesiona-
les, sindicatos v asociaciones empresariales— se centre
en el desarrollo del capital humano en las dreas urbanas
pobres, a través de la organizaciin de academdas, con-
cursos y programas de capacitacion orientados al desa-
rrollo de habilidades v habitos. Debiera otorgarse a cada
vardn joven de los sectores de menores recursos la posi-
bilidad de acceder a esos programas durante unas horas
cada dia. Entre otras entidades, las Iglesias, los grupos
religiosos laicos, el Eprcito norteamericano, las hoerzas
policiales auxiliares y las asociaciones deportivas —io-
das ellas especialistas en el entrenamiento de varones
jivenes—, pueden administrar esos programas. {Perso-
nalmente, recomendaria a los Padres Mananos o la Her-
mandad Crstiana de antafio: cultores tenaces de la me-
jor disciplina, movidos por un amor sin sensiblerias.)
Experimentar con zonas empresariales, enfatizando la
formacién laboral v los programas para aprendices al
interior de tales empresas.

Fromover entre los empresanos locales la contratacion
de jovenes de raza negra, en calidad de aprendices, para
que adquieran las habilidades que se requieren para
formar un pequeio negocio independiente.
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—  Exgir cortesia, pulcritud, uniformes impecables, pun-
tualidad y orden en las escuelas, con programas en que
haya extensos periodos de estudio para los aprendices
dentro de la comunidad, después de la escuela.

—  Exigir cada vez mas del joven. Dar mayor libertad de
accion @ las escuelas en materia de métodos disciplina-
as.

Pero estas son solo sugerencias pensadas para estimular
e incentivar a los ciudadanos activos e imaginativos que ya
estdn operando en nuestras ciudades, v para que sientan que
no estin solos. La sodedad cvil puede hacer lo que ¢l Estado a
solas no piede. La generacion actual nos exige el coraje de ser
inventivos y las habilidades de justicia social necesarias para ir
en pos de los demds, en un gesto libre ¥ genervso de colabora-
cion. El Estado no puede hacerlo & solas. Depende de nosotros
el que se haga. He ahi el significado de la justicia social.

Con todo, las instituciones culturales en las que estamos
insertos —la familia, las [glesias, las asociaciones, las redes
televisivas, las revistas, las peliculas v demds— pueden facili-
tar o bien dificultar nuestra posibilidad de atender a los impe-
rativos morales que adquieren prioridad sobre nuestras prefe-
rencias personales, nuestros sentimientos ¢ intereses. Cuando
en 1776 Thomas Jefferson escribid “Consideramos estas verda-
des evidentes por si mismas...”, contaba con el respaldo de su
acervo cultural. ;Es que la cultura norteamericana de hoy si-
gue respaldando esa conviceidn de Jefferson.. o mds bien la
socava a través del relativismo? Eso depende de los segmentos
de la cultura norteamencana sobre los cuales volvamos la mi-
rada.
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“ Arthur Hu, “Us and Them®, The New Republic (1 de jundo, 1992):
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* Por ejemplo, John D. Kasarda sefiala:
A rafz de los disthurbios en Los Angeles, mucha gente pide qua
#] goblerno destine recursos masivos pam ayielar a las ciads-
des. Pemm o gobierno no puede hacer mucho para enfrentar las
raices del problema wrbana: los valores.
Casi por definicion, la autoridad muoral para propiciar un cam-
bl de vabores que genere estas condiciones debe preovendr [
del énfasiz en ln familia, de la auto-sustentacion econdmica
disciplinada y de ks programas para ermdicar las drogas v la
delincuencia. Coma Mahoslm X solfa decir, stle una revalu-
ciiin en la mentalidad puede hacer que alge cambie (Joha [
Kazarda, "Why Asiare Can Prosper Where Blacks Fail®, Wall
Street [ormal |28 de maye, 1992]L

Véase también Lawrenoe B Harrison, Whe Progpers? (Noova Yorks
Basic Books, 1992). For mi parte, sostengo, asi como lo hacia
Arnstoteles, que las estructuras de gobterno influyen de hecho en Jos
valores y deben ser concebidas & la luz de ellos.

" Tomis de Aquing sefinla:
Pussio que el hesnbre por paturalezn a8 anlmal social; debido
& qui requiore pars su vida do muchas cosar-quo 8 solo no
pucde proparar, naturalmento sea ol hombre, on consecuencia,
plrhdedpmnmlﬁhnipmhm]nlnnnrnmdﬂnpm
wivirbien. Este auxilio lo requiene para dos propiaiies. Prime-
ro, para lqudhqmanﬂnuuﬂnpnulu vidn, =in o cuaal la
vida presente no puede ser sobrellevada: para esbo el homisne
&= ausilindo por la socivdad dordsticn de la cual e parte, Todo
hombre, en efecto, tene de sus padres la generacion, « ali-
o ¥ b discipling. ¥ en eato cada uno de los qoe son pare
de la familin domestica, se avadan entre 56 en Lo mecesario
para la vida, Segundo, el hombre es tamblén ayudado por In
maliiud :Ehwdnp-rhmmﬂmlhlﬁduﬁl]:ﬂhh
de ba vida: ex decir, en orden a que el hombre no sl viva,
sino que viva bien, disponiendo de todo aquello que le da
suficiencla a la vida: ¥ asl ¢l hombre ¢# avxiliado por ln socis-
dd cronl, de [a cual €1 mismo es parte, nosdlo o Lo que respec-
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1a a las necesidades de vids del cuerpo, pera o cual en la
cludad exisien muchos medios que no pusden ser provistos
por wna sola casa, sino tembin en o gue tene relacion con la
vida miwal, en la medida en que, por efemplis, por Ia pdblica
pimitad se merce coercidn, por el misdo a s pena; sobre ks
jiwenis fnsolentes a quienes la amonestacion paterna no pue-
de corregir. [Comentario, | Efar, lece. 1]

Som ndispensables un hogar bien organizado v le vinculos
sociales para el bierestar de cada persoma e particular. Con
todo, la prudencia en ks dmbitos doméstico y politico no
suple |a falta de prudencia personal [Comerchorns, V1 Etics,
leg. 7).

Pero es natural al hombre ser animal social y polition, que vive
en socidad mucho mis que rodos 1os demds antmales, como
exipen sus necesidades maturales. En efecto, a los demais ans-
males la naburaleza bos proveyd deé alimento, los vistid de
pelos v bos dotd de defensas; como los dientes, los cuemos v
las uhas, o, al menos, les dio velocidad para [a huida. El hom-
bre, por e contrario, viene de [a naturaleza desprovisio de
todo ese. Poro en lugar de el Je ba sido dada 1a razdin, me-
diante ka cual v valitndose de las manos puede proporcionamse
todas esas cosas; si bien para ello no se basta uno solo, porque
asd o podria llevar una vida con suficiencia de medics. Es,
por tanbe, notural al hombre vivie en socedad con muchos.
Es mis: otras animales estin provistos de instingo natural para
conocer [0 que les o5 Ol o nochve, coma. la ovija percibe
naturalmente al lobo como enemige, ¥ otros animales conocen
tretintivamente certas hierbas medicinales y otras cosas nece-
sarias para la vidao El hombre, en cambio; no tene conod-
miente natural de lis cosas que son necesarias para su vida
mids que en comin; peroe por ricocinie, o partir de principlos
universales, puede llegar al conocimiento de las oosas neoesa-
rins para la vida humana. 5in embargo, no o= pasible que un
sido hombre adquier por si odos estos conccimientos. Por lo
tanto os pecesario que el hombe viva en sociedad para que
une gen avudado por otro, v stan diverses los que s ocupen
de las diversas invenciones; por ejemplo, une de la medicina,
ofro s ocupe de enfo, v otro de aquello,

Estey migmo s echa de ver clazamente por el uso dela palabm,
que es propio del bombre, por medio de b cual cada hombre
puede comunicar totalmente su persamdento a los deends, Los
demis animales s comurican sus pasiones en general; comao
ripﬂin!utnlidnndu,}rhdmﬁnsupﬂhﬁd!divm
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midins. Por consipulente @l hombre es mis comunicativi que
cualguier odro animal, incluso que los gregarios coms la gulls,
la hormiga v la-abeja, Por eso dice Salomeém en Eclesiastds 4, %
"his valen dos que une salo, porque logran megor fruto de su
trabajo®,

'® The Alan Guttmacher Institute, Factz in Brief, abril de 1942,
Abertior e the Umifed States. Véase también, del mismo instituto,
Abortion Factbook, 1932 Edition; Keadings, Trends, and State and Local
Dt tp 1988 (Nueva York: Alan Guitmacher Institute, 1992).

¥ Jason De Parle, “Young Black Men in Capital: Study Finds 4279
in Courts®, New York Times (18 de abril, 1992).

" David Popence escribe:

El indice de matrimonios ¢n Suecia & haoy en dia el mis bajo
del mundi industrializado v la edad promedio en que la gen-
be s casa por primera ver es probablemente la mis alta. La
tasa de cobhaldtadin no-marital o de undories comsersuales,
sobrepasa a la de todas las restantes naclones avanzadas; tales
uniones, en lugar de constitulr un preludio al matrimonio
(como-aourre hoy con frecuencia en los Estados Unidos); s¢ ha
convertido en una instituddn paralels al vinculo legal. Cerca
del 5 por ciento de todaz las pardas suecas vive hoy on
uniones consensuales (en 1960 era un poco mds del 1 por
cienfo), comparado con alrededor del 5 por ciento en Estados
Unidos. El aumento die la cobabitacion no-marital entre las
parejas con higs ha dado a Suecia uno de los porcentais mas
altos de nifios nacidos fuera del matrimonio en el mundo
imdustrializadic sobre o] 50 por ciento del tokal de nifos
comparado con cercn dil 12 por clénio en Estados Dnddos.

Actunlmente en Swecia, hay un hecho relacionads con ba crianzs
de bos nifios que deberia hacer dudar incluso & quienes son
més afines ol Estado de bienestar. E= altamente probable que
la familia se hayn debilitado alli mis que enningun otro lugar
diel munde Lo ocurrido en Soeda i las ddtimas discadas
viene a respaldar la nocion de que Ia familia se debilita o
mwedida que avarza ol Estado de bienestar. De no ponerse un
fremr 3 esta situacicn, e debilitamiento podria acabar soca-
vando ese-mismo bienestar que al Estado busca promover,

El Estado de bienestar moderno se cret con el objetivo de
Iflldll’ a In familia Pars que ﬁnﬂln‘ntn‘qﬂrm un nlp.m:-
m descentralirado de bienestar, $a intencion era fortalecer 1a
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farmilia, mo debilitaria; Con el Hempo, sin embargn, los Esta-
dos de bienestar kan tendido cada vea mds, no tanto & ir en
apoyvo de la familia, sine & sustituirla; ha aumentado la depen-
dencia del Estado v e ha debilitado la confianza en las pro-
plas capacidades de la familia. En un ejpmplo clision de ka ley
de los pfiectos no buscadios, oon el Estado de Mensstar 1a faml-
lia estd perdiendo gradualmente tanto la habilidad comoe la
volundad de culdar de si misma [David Popence, “Family
Delime in thie Swedish Welfare State”, Public [nferest, 102
[invieno, 1991} 6566}

T Cenfesinnus Arwus, ¥ 48,

2 Ibid,

ZEl proceso civilizador ha de lachar conlra poderosas tendencias

naturales|

Los varosies comoben inds delitos que e mugenes, s varones
fiveries ouds dielitos que los miks viejos, Estas difenencias de
edad ¥ pdmeto superan a ledos los olros echores asocknsdos a
las vadaciones mdividuales en lo que s refiere a b criminali-
dad {(por ejemplo, laetnia y la clase soctal} |-, ] Los estudios
mids serios de entre los disponibles [..] ne dejan ninguna duda
de g una fraccisin dﬁnl.ﬁn:.utivn de la nﬁ;mliv.idm:l masculina
e de origen constitucional: affora de un tempermmento que
predizpone a los nifios varones de apenas dos o tres afos a
desarrelbar conductad qua, im sus formas atenuadas, deseribi-
mos cormo lendencla s 1l rever, ssertividad o independuncia,
v an gies formas mils extromas, caraclerizamés como hostili-
dacl, trastornes conductuales v personalidad anti-sncial (James
Q- Wilson, On Clurader [Washington, DC: AEL Press, 1591],
45,



CAPITULO 8

CONTRA LA CULTURA
ADVERSARIA

Hoy se tiende afirmar que el agnosticismo v el relativismo
escépiico son In filosofia v |l actitud fundamental correspon-
dientes 3 las formas politicas democrificas; ¥ que cuantos
etin convencidos de conocer la verdad v s adhieren a ella
con firmess no son fisbles desde el punto de vista democrit-
o, al po aceptar que la verdad sea determinada por |a mayo-
i o 'que sea variable sefdn los diversos equilibrics politicos:
A esle propasibs, hay que cbservar gui, s no exdabe uns ver-
dad Gitima, la cual guls v orienta |a acchdn politica, enlonces
Ias ideas ¥ Ins convicclones humanas pueden ser
mstramentalizadas ficiimente para fines de poder, Lina de-
micracia sin valores se convierte con facilidad en un totalita-
rismn visible o encublerto, como demuestta la historia.

Cenfemimmis Anmus, # 46

CONTRA EL NIHILISMO

El sistema moral-cultural es crucial para la salud de las
democracias capitalistas, a pesar de lo cual esto suele ser facil-
mente pasade por alto. Por “sistermna” quiero decir algo més
que ¢l “ethos”, el conjunto de valores sociales que gufan las

363
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actividades humanas, Quiero decis las instituciones v los fudli-
tos. Quiere decir instituciones como las iglesias, las escuelas,
Ins familias, las universidades v los medios de comunicaciin,
Estas institucdones les ensefian a los dudadanos cudles de sus
conductas tendrdn aprobacitn social y cudles no. Estas institu-
ciones ayudan a configurar la vida interior de los ciudadanos
individuales: su imaginacion, sus propasites, sus anhelos v
temores. Estas instituciones inculcan habitos, el bien y también
{en ocasiones) el mal. Esas instituciones son cruciales porque
la principal forma de capital es e espiritu humano, que puede
debilitarse igual que el progreso.

En el lapso de una generacidn cualquiera, la vida moral
discurre mis profundamente de lo que la mente ocupada pue-
de discernir a primera vista. Puesto que los hibitos del cora-
zin s¢ aprenden en la infancia, proporciondndonos razonos de
las que la razdn no es consciente, cada generacion vive a partir
del capital espiritual que es su herenda v puede que ni siquie-
ra se dé cuenta de que a veces estd malgastando ese tesoro. A
fuerza de habitos de trabajo laborioso v de atencion, a veces
los padres de familia se convierten en personas de éxito y se
mantienen occupados, dejando a sus hijos faltos de instruccidn
espiritual. La vida moral v espiritual de las naciones depende,
asf, de una secuencia de al menos tres generaciones. Puede
que los habitos inculcados por la primera generacidn sean
dejados sustancialmente de lado por la segunda, v que en la
tercera casi no existan. Inversamente, no siempre entendemos
el tesoro que, sin saberly, hemos heredado de la dura expe-
riencia de varias generaciones fieles. En la ignorancia de todo
esto yace la semilla de la ragedia.

¥ esa tragedia acecha a la sodedad libre. Puede que una
generacion no perciba sino hasta que sea demasiado tarde las
implicancias plenas de alterar las tradiciones del pasado. Olvi-
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dando los principios sobre los que ha sido edificada sa socie-
dad, cualquier generacion puede derivar a comportamientos y
formas de pensar que gatillan su propia destruccidon. A modo
de ejemplo, los fundadores de ese experimento que fue Esta-
dos Unidos predicaban: “Consideramos estas verdades evi-
dentes en s{ mismas”, y emplearon como modelo a la Roma
republicana, con todas sus virtudes civicas. Pero bien puede
CCUITir que una generacion mas reciente deje de lado ese mo-
delo, phvide las verdades que una vez fueron consideradas
evidentes en si masmas ¥ abandone la disaplina cotidiana que
una ver permutit amasar esas verdades y convertirlas en virtu-
des civicas. Es altamente probable que un pueblo que se
desembarace tan facilmente de los hibitos intelectuales y mo-
rales que mantienen la cohesidn de su propio sistema social
acabe desintegrandose. (No es &fa, precisamente, la mayor
amenaza gque enfrentan ahora las sociedades libres de Europa
Occidental y Estados Unidos?

Los desatios morales especificos de las sociedades libres
de hoy son quizds demasiado evidentes y no reqguieren de
mayor elaboracidn. Precisamente porgque son ricas v libres,
ellas ofrecen muchas cosas seductoras. En especial a traviée de
la nueva tecnologla de la televisidn, las invocaciones de la
cultura popular han llegado a ocupar un espacio sin preceden-
tes en la vida interior de los jdvenes: vale decir, el video rock,
los films violentos, las icenclas sexuales y el culto a la pasion vy
el deseo. ¥ aun cuando son contrapesadas por la consistencia
maoral de vastos sectores de la poblacion, hay, sin embargo,
evidencia considerable de dertas disfundones conductuales
crecientes entre nosotros: drogas, delincuencia, nacimientos
fuera del matrimonio, hijos desorientados a causa del divorcio
de los padres, embarazos adolescentes v una cifra verdadera-
mente abrumadora de abortos. Muchas de estas disfunciones
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redundan en variadas formas de dependencia social. Asi, una
pérdida generalizada de virtudes morales genera una cifra
cada ver mayor de hedonistas sin espiritu cvico, por un lado,
v de clientes dispuestos & ser mantenidos por la sociedad, por
el otro.

En efecto, aungue la expresion "democracia liberal” tie-
ne clerta vahidez, hay ahora serlas razones para indagar si
existe una contradiccion entre el “liberalismo™ (o al menos
clerto tipo de liberalismo) ¥ la democracia. Especialmente en
décadas recientes, al menos en Estados Unidos, €] trmino
“liberal” ha llegado a asociarse con un individualismo radical
{v finalmente egocéntrico) ¥ con la insistenda en hacer no lo
que s¢ debe, sine o que uno Hene ganas de hacer, Bastaria salo
con el individualismo radical para arrasar esos vinoulos inspi-
rados en la fraternidad, el compafierismo, la abnegacion per-
sonal v el sentido de obligacién rediproca que son el nutriente
de una comunidad viva v de la responsabilidad civica. De ser
asf, "el afdn de ser el mimero uno™ se convertirfa en una daga
arrojada al corazin de la fraternidad, de la amistad, del matri-
monio ¥ la vida familiar. ¥ lo que es axin peor, si la esencia del
vo Individual s¢ apartara de su sentido del deber, de su res-
ponsabilidad hacia los demds v del debido respeto a las leyes
de la naturaleza v al Dios de la naturaleza, y llegara a giraren
torno al capricho, los sentimientos o las pasiones personales,
el yo reflexive no gobernaria va mds su propia conducta. Cuan-
do un niimero suficiente de cludadanos no s capaz de gober-
nar sus pagiongs v sentimientos, es quimerico pensar que ellos
puedan mantener una repiblica de auto-gobierno,

Siello sucediera, una profunda desorientacidn en térmi-
nos de habitos infelectuales vendria a socavar adicionalmente
las verdades que un pueblo determinado considerd alguna
vez evidentes on si mismas, hasta que tales verdades no pudie-
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ran ser defendidas intelectualmente. Es asi que Richard Rorty
ha postulado un “nihilismo alegre”, donde cualquiera apela-
cidm a la "verdad”, independendiente de las preferencias so-
ciales de indole pragmitica, debe ser graciosamente desesti-
macla,’ en tanto Arthur M. Schlesinger Jr. argumentd en certa
peasion —aundgue después ha revisado algo su enfoque— que
Estados Unidos esta fundado en el "relativismo”.* Korty qui-
siera que fudsemos generosos ¥ tolerantes, y al mismo tiempo
se niega alegremente a hacer una defensa intelectual (“metafi-
sica”) de nuestro sistema.

D¢ hecha, Rorty se ha convertido quizds en ¢l Bldsofo mds
conocido en Estados Unidos, pese a que €l rechaza tanto la
“metafisica” como la bisqueda de los “fundamentos”. Su obra,
piensa €l mismo, constituye un rechazo categorico no solo a los
tipos ideales de Platdn (que Aristoteles también rechazaba)
sino también a cualquier objeto “alli afuera™ que represente un
criterio moral “objetive” {(eterno, absoluto), mediante el cual
debieran evaluarse las acciones humanas. Puesto de otro modo,
Rorty piensa que es una pérdida de tiempo (y una ilusidn)
buscar un fundamento, un criterio o un espejo abjetivos hacia
los cuales debieran volverse los seres humanos en busca de un
veredicto de la naturaleza respecto de sus creencias o sus actos.
No hay ningin "espejo de la naturaleza”? Todo es flujo; la
historia, la contingencia v los hechos fortuitos “van de un
extremo a otro”. Hemos de habituarnos a esta perspectiva sin
anclajes (o, mds bien, a esta perspectiva a la deriva), No hay
fundamentos “alli afuera™ en los cuales basarnos, ningian faro
en la noche por el cual orientarnos.

A algunas personas este enfoque les parece liberador; les
libera de las tradiciones que aprendieron en su hogar y en la
iglesia. A otros les parece chocante, absurdo o nihilista.
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Para sorpresa de estos ultimos, Rorty niega el que si no
hay Dics, “todo estd permitido”. Insiste en que aquellos gue
no se atienen a ningun criterio objetivo v no reconocen ninglin
huindamento en la razdn undversal o la naturaleza, o en Dios,
experimentan de todos modos una indignacion moral ante las
injusticias que padecen los seres humanos, Sus no creyentes
“eultores de la ironia” son perfectamente capaces de delimitar
lo que es moralmente inaceptable (para ellos), respecto de 1o
cual pueden afirmar con alguna certeza: “Esfa es mi posicion,
v no puedo hacer otra cosa”. Incluso advierte gue mucha gente
en Occidente ha aprendido tanto de Cristo como de la filoso-
fia, mcuyendo la preocupadon por el sufrimiento de los mds
débiles, una especie de bondad v de delicadeza, ¥ un sentido
de sohidaridad para con toda la humanidad.*

Dichas afirmaciones no sabsfacen, por clerta, a quienes
consideran peligroso e irresponsable ese recharo de Rorty a
los criterios objetives gue proporciona la naturaleza v el Dios
de la naturaleza;

Al considerar esta materia, quiero hacer notar que Rorty
plantea esos puntos on respuesta a autores centro-europeos
comy VAclav Havel v Jan Patocka, el presidente de Checoslo-
vaquia (1990-1992) v el hlésolo mis importante de ese pais
(1907-1977), respectivamente. Havel y Patocka sostenian que
en la lucha contra la “mentira” del comunismo totalitario era
esencial on compromiso con la “verdad” objetiva. Rorty ar-
gumenta que “nosotros”, los norteamericanos, no hablamos el
lenguage del "ser” v la "conciencia” que Havel, Potocka y otros
europens han aprendido de Husserl, Heidegger v en ditimo
término de Platén, “Nosotros” no nos preocupamos mayor-
mente de "hindamentar” nuestros actos, "nosotros™ no habla-
mos de esa “metafisica”, ni intentamos deducir como se usa el
lenguaje del "ser”. Pero esto no implica que seamos indiferen-
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tes a la tirania, a los regimenes de la mentira o la cobardia
moral. Muy por el contrario, aun sin metatisica y simplemente
con nuestro humilde pragmatismo, también “nosotros” sabe-
mos que hay ciertas cosas que no harfamos jamds, y ciertas
modalidades politicas a las que nos resistiriamos.

Evidentemente, es facil para Rorty jactarse de la forma
heroica en que &l v otros que comparten sug puntos de vista
actuarian al verse enfrentados a las presiones totalitarias: Rorty
nunca s¢ ha enfrentado a una prueba seméjante. Es mils, en su
caso particular no estarla en juego ninguna cuestion de "ver-
dad” o de “criterios universales” o de “naturaleza” o “manda-
te divino”™, Partiendo de sus premisas intelectuales, estandoen
el lugar de Havel, hubiera encontrado una razém pragmética
para tratar al poder totalitario con “ironia”, y con todo ajustar
su conducta a las exigencias que ese poder le planteara. Y
podria haberlo hecho a partir de una necesidad “coyuntural”,
absorbiendo un accidente mas entre los absurdos accidientes
de la vida. No dudo, por cierto, que Rorty estaria dispuesto a
convertirse en mdrtir; no ponge en duda su integridad moral.
Con todo, incluso él debe conceder que no todos los que com-
parten sus puntos de vista se sentirian en principie obligados a
hacerlo.

A algunos, ciertamente, les pareceria posible argtiir que
sus antiguas convicciones liberales dependian de un contexto
social distinto, que yva no existe; ¥ que el hecho de adaptarse a
otro sistema social no es ni mejor ni peor, desde un punto de
vista moral, que la incapacidad de adaptarse. Despuds de todo,
ne hay “criterios objetivos” que marquen obligaciones a su
conciencia. No Henen nada que perder, en términos morales,
al adaptarse pragméticamente a un nuevo criterio, mantenien-
do al mismo Hempo su actitud irdnica y comportdndose tan
bondadosamente como les sea posible con sus seres queridos.
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Los sistemas sociales difieren de hecho, v uno ha de sobrevivir
come mejor pueda, Esta linea de pensamiento es particular-
mente convincente si se piensa, como Michel Foucault, que las
palabras no son més que la mascara del poder.

Como quiera que discurran tales especulaciones, en Esta-
dos Unidos somos muches los gue no nos senfimos incluidos en
ese “nosotros” de Rorty. 51 hablamos el lenguae de los funda-
mentos morales, del ser y de las “leyes de la naturaleza y del
Dics de la naturaleza®. Si consideramos que ciertas verdades
tienen un caracter fundacional en un experimento social digno
{“sometiendo a prueba el hecho de s esta nacion, © cualquier
otra concebida de ese modo y a ello dedicada, puede perdu-
rar”' ). Al distanciarse de ese lenguaje, Rorty no estd hablandoen
nombre de nosotros. Y estamos seguros de que tampoco habla
en nombre de una vasta mayoria de los estadounidenses. Los
conceptos morales de la opinidn pablica estadounidense difie-
ren significativamente de les que sustentan los humanistas en
nuestras instituciones universitarias,

Pero jestard Rorty en lo correcto? En cierto sentido, difi-
cilmente puede no estarlo, puesto que juega a dos bandas, Dice
que no hay, en realidad, fundamentos permanentes v objetivos
“alli afuera”, independivntes de su condencia y con autoridad
sobre ella. Sin embargo, es consciente de sustentar ciertos crite-
rios morales que jamids habrd de viclar. Y confia a la vez en que
muchos otros sustenten hoy esos criterios, v que muchos
seguirdn sustentdndoles a fuluro, Asi que es falso alirmar que,
en el cago de ellos, “sin Dios, todo estd permitido”. El dice haber
aprendido clertas cosas de Jerusalén y tambieén de Atenas, de
Cristo v también de Flaton. Es mas, habla de esas lecciones
del pasade comeo si fueran una fradicidn més o menos conti-
nua.
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Asi pues, en rigor, jqué le falta a Rorty para creer, diga-
mos, en el evangelio social cristiano? Visto desde cierta pers-
pectiva, habla como un nihilista. Visto desde otra, actia poco
mis o menos como ¢ resto de nosotres, salvo por un matiz de
superioridad moral detectable en su pélida, ironica sonrisa. Si
prestamos atencidn a lo que hace, mas que a lo que dice, se
comparta mas bien como un cristiano no muy devoto, ni mejor
ni peor qué la mayoria de los demas, vy con algo menos de
dramatismo que (digamos) un Graham Greene, un Albert
Camus o un Gabriel Marcel. No es Ficil tomdrselo en serio
como filosofo. Ni siquiera actia como sus propias teorias lo
anbiciparian.

Lo mismo vale para Arthur Schlesinger [r., quien sembré
el relabivismao, pero cuando vio que ¢l relativismo habia crea-
do hasta la altura de sus ojos en los campos de la erudicidn,
bajo el distraz del multiculturalismo, y cuando los catedratioos
jovenes comenzaron a demigrar sus valores (los de él) y aquello
por lo que ¢ sentia alecto, intentd desesperadamente arrancar
de raiz lo que habia sembrado.” Schlesinger no puede jugar a
dos bandas. 51 “las verdades que sostenemos” no son "verda-
deras” sino que simplemente “funcionan bien para nosotros®,
ellas pueden ser legitimamente rechazadas por quienes jue-
guen que no “funclonan para ellos”, (Admiro enormemente la
elegante critica que Schlesinger hace a dertos posicionamientos
y pretensiones de cardcter racial, y aplaudo su defensa de
nuestro comiin legado cultural. Pero no puedo compartir su
insistencia en la homogeneizacion cultural, por un lado, en
respuesta al relativismo cultural, por el otro) Cada una de
estas posturas es extrema v peligrosa. No es tan FBel, como
Rorty v Schlesinger lo creen, salir airosos sin el término “ver-
dad”; ambos pagan —y el pais paga— un alto precio por su
confianza en las preferencias antes que en la verdad.
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La concepcidn de los "derechos inalienables” sobre la
cual descansa ¢l experimento estadounidense es inteligible sélo
en Wrminos de la verdad, de la naturaleza vy del Dios de la
naturaleza. Sobre un trasfondo de “alegre nihilismo®, ese ex-
perimento no Hene sentido alguno; es s6l0 una afirmacdn de
la voluntad arbitraria. El nihilismo alegre acabaria por vaolver
filosdficamente vulnerable al experimento estadounidense fren-
te a cualquier voluntad adversaria ejercida através de un po-
der superior v con el consentimiento popular,

A diferencia de Rorty, otros han sostenido que ¢l tras-
fondo filosdfico en el que se sittia histéricamente el experimen-
to estadounidense & congruente con las tradiciones de la filo-
sofia cristiana v del credo cristiano. Entre los defensores de
esta idea estan John Courtney Murray, 5.]. v Jacques Maritain.®
Por cierto, una gran mavoria de cdudadanos estadounidenses
comparte atn hoy la tradiadn intelectual crishana v entiende
a la luz de ella el experimento norteamericano. Enraizada en
un sentido de la trascendencia, e que Walter Lippmann ha
denominado “la filosofia piblica”,” confiere a los ciudadanos
individualmente considerados un fundamento intelectual para
resistir a las manifestaciones pablicas de la voluntad arbitraria
v para reivindicar sus derechos en contra de la agresiom, de
dondequiera que provenga. Ellos creen que esos derechos es-
tin arraigades no en alguna preferencia bumana, en la volun-
tad individual o la costumbre, sino en el intelecto y la volun-
tad de Dics. Este fue el lipo de creencias del que los héroes
morales de la Europa Oriental —como Orlov, Scharansky,
Havel, Bratinka v millones de sus seguidores— exirajeron su
fuerza para derribar al poder totalitario més radical de toda la
historia,

En forma paralela a la tarea de renovar los fundamentos
morales de las sociedades libres, subsiste, por tanto, la tarea de
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profundizar en sus fundamentos intelectuales. Algunos estu-
diosos de la flosofia politica inspirados clisicamente, cons-
cientes de las deficiencias de la [lustracion, han emprendido
va la realizacién de una versiém secular de dicho proyvecto;
vgr., académicos como Leo Strauss, Allan Bloom, Francis
Fukuyama v, a sumodo peculiar, Harry Jaffa.® E incluso puede
que sea imposible hacer la defensa de las instituciones libera-
les a partir de las filosotias seculares de la llustracidn, ¥ que
deba ser replanteada en términos alge mas anbiguos, consis-
tenbes con las tradiciones intelectuales judia v cristiana®

Es més, desde que las sociedades capitalistas democrati-
cas ponen sobre la palestra un nueve conglomerado de virtu-
des morales e intelectuales para complementar las virtudes
clisicas, algan Aristdteles de nuevo cufio deberia describir su
prictica achual. Se requiere una renovacion del pensamiento
en toda una serie de conceptos morales tradicionales, cuya
encarnacion concreta es ahora muy distinta a la del pasado.
Por ejemplo, conceptos como el de persona, comunidad, digni-
dad, igualdad, derechos, responsabilidades y bien comuin se
hacen carne hoy en nuevos contextos. Asi, los individuos son
hoy dia dudadanos antes que sujetos; se espera que ellos ac-
fien por cuenta propia, con iniciativa y espintu emprendedor,
v no que estén sencillamente a la espera de recibir las ordenes
de otros. En este respecto, deben desarrollarse nuevas virtudes
que apenas fueron requersdas en nuestros antepasados en la
época clasica, como la responsabilidad civica, el espiritu de
empresa, la asocacon libre y (en el sentido definido en el
capitulo 3) la justicia social. En las piginas finales de esta
indagacion, volveremos sobre las nuevas virtudes que se re-
quieren del dudadano modernao,

El que actiien siempre como cludadanos, asumiendo su
justa cuota de responsabilidad civica, es otro cuento. En las
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entrevistas por television durante los periodos de campafia
electoral, los norteamericanos suelen hablar como s ellos se
vieran a si mismos, ante todo, como trabajadores y consumi-
dores, preocupados unicamente del “bolsillo”. Tales conside-
raciones no son en ningin caso insignificantes ni, dadas las
intromisiones gubernamentales tan vastas de hoy en la econo-
mia, absolutamente irrelevantes; pero Rmpoco agotan, en modo
alguno, la totalidad de la condicidn cudadana. Obviamente,
los periodistas televisivos actilan a menudo como si la respon-
sabilidad fundamental del funcionamiento economico descan-
sara no en los cludadanos operando como desean en un mer-
cado libre, sino en el presidente de la repaiblica v sus politicas
econdmicas. Por consiguiente, en el plano del discurso publi-
co, el lenguaje de la ciudadania ha caido en desuso... o, cuando
menos, se lo usa menos que en el pasado.”

Una reflexion sobre otras caracteristicas de la vida moral
actual nos sugiere algunos complementos significativos a los
conceptos de comunidad con que operamos. Incluso en las
actividades puramente econtmicas, por cjemplo, enormes y
amplios mercados operan a través de la eleecidn voluntaria, el
consentimiento y la cooperaciém en el logro de resultados sa-
tisfactorios que son demasiado complejos como para ser con-
trolades por algin organismo, y tales frutos dan pie a un
nuevo concepto del bien comuin, muy distinto a la simple defi-
nicitn de bien comiin que podia hacer un jefe tribal de anta-
fio."! Los mercados sirven a las comunidades, incluso las vin-
culan y unifican; quedar excluido de ellos es mids enajenante
que ser incluido dentro de ellos.

En segundo lugar, desde la infanda, los nifios de hoy —a
quienes s¢ describe erréneamente como adoleciendo de un
individualismo excesivo— estin de hecho inmersos en pricti-
cas sociales, actividades grupales, proyectos cooperativos v



Conitra la cultura adversaria arms

sitwaciones de pertenencia a variades grupos de numerosos
tipos; dificilmente algiin otro ser humane en toda la historia
del hombre ha sido socializado de manera tan exhaustiva y
compleja.

En consecuencia, la obra que se ha de desarrollar para
reformar los fundamentos morales de nuestra propia civiliza-
cidn —e incluso nuestras ideas acerca de ella— es enorme™
Pues el punto central de la cultura es moldear el carécter.

LA CULTURA ¥ EL CARACTER

Podemos imaginar al encanecido Papa Juan Pablo 11, a
medida que terminaba de redactar Centesimis Anmis, haden-
do a un lado los problemas politicos y econdmicos para cen-
trarse en otros asuntos mds cercanos a sus propios intereses
flosdficos: esas cuestiones mds profundas (v mds influyentes)
del caracter, la cultura v la verdad. “El sistema econdmico
—escribid— no posee en s mismo criterios que permitan dis-
tinguir correctamente las nuevas v mas elevadas formas de
satisfaccidn de las nuevas necesidades humanas, gue son un
obstéculo para la formacidn de una personalidad madura. Es,
pues, necesaria ¥ urgente una gran obra educativa y cultu-
ral”.®

Pensadores sociales de la talla de Joseph Schumpeter y
Danie] Bell han advertide a su vez que el eslabdn més débil en
¢l sistema tripartito de la repiblica democritica y la economia
capitalista es su sisterna moral y cultural. Ambos, Schumpeter
en Capilalismo, socialismn y democracia v Bell en Las contradiceio-
nes cultuwrales del capitalismo, sostienen que, en el largo plazo, ¢l
experimento estadounidense estd condenado al fracaso, ™ y que
el proceso de autodestruccidn habra de comenzar entre las
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elites espirituales e intelectuales. Ambos dan vividas y exten-
sas descripciones de las vulnerabitlidades laborales que
promueven esta autodestruccidn. Ambos temen que esa trai-
ciéin se difunda rédpidamente al exterior, a través del cine v la
muisica, a través de las publicaciones y los diarios, v a
través de oiras fibras del sistema nervioso espiritual de la
jTalmEnin ™
Lo que-en dlimo términoe determina el cardcter de una
cultura son sus opdones. Como bien o observd el Papa, “[a]
traveés de las opciones de produccion v de consumo se pore de
manifiesto una determinada cultura, como concepcidn global
de la vida" % Y luego nusvamente: “No es malo el deseo de
vivir mejor, pero es equivecado el estilo de vida que se presu-
me coma mejor; cuando estd orientado a ‘tener’ v no a “ser’,""
Los individuos, como las culturas, réevelan su percepadon de la
vida a través de sus elecciones. La identidad profunda de una
mujer, como la de un hombre, proviene de los rasgos de su
cardcter que sus actos revelan —su ser intime, tal como ela o
¢l lo ha ido configurando a través de sus acciones diarias— y
no de sus posesiones. “[Tlambién la opcidn de invertir en un
lugar y no en oteo, en un sector productivo en vez de otro, es
siempre una gpeidn moral y cultural, [..] [L]a decision de inver-
tir, esto es, de ofrecer a un pueblo la ocasion de dar valor al
propio trabajo, estd asimismo determinada por una actitud de
querer ayudar y por la confianza en la Frovidencia, lo cual
muesira las cuglidades humanas de quien decide.”" “[L]a pri-
mera ¥ mas importante labor cultural se realiza en el cornzdn
il hombre, v el modo como éste se compromete a construir el
propio futuro depende de la concepadn que hens de s mismo
y de su destino, "

El énfasis que hace aqui el Papa en ¢l ser (antes que en el
tener ) es otra caracteristica de la ébca catdlica. El dramaturgo y
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fildsofo existencialista Gabriel Marcel dedicd un libro entero a
este tema, ™ y le dedicd considerable atencion en muchos otros
textos.” Se dice con frecuencia que la intuicion del ser, el he-
cho de la existencia, suele ser un rasgo distintive de la filosolia
perenne: ese agudo sentido de la diferencia entre lo existente v
lo ne existente gque uno vislumbra a veces en esos momentos
de exaltacidn que nos sobrevienen en la cima de una montafia
o en un bote en mitad de un lagoe, en absoluta quietud, cuando
nos sentimos contentos de estar vivos y profundamente
conscientes del paso veloz de la vida. El ex-sishir, el hecho de
erguirse de entre 1a nada aundgue sea por un momento, 0o es
sélo vislumbrar la propia fragilidad v dependencia, y no sélo
agradecer por un don no pedido & inmerecido, sino percibir a
la vez una dimensién de la vida que queda a menudo
obscurecida en el ajetreo y las distracciones del pragmatismo
diario. Es quedar subyugado {momentaneamente) por o ma-
ravilloso. El hibite de hacer que tales momentos sean mis
frecuentes en la propia jornada es un hibito importante de la
vida catGlica. Se lo fortalece a través de la oracion frecuente y
en las ocasiones para dar gracias (uno de los significados de
“eucaristia” es, en efecto, “gratitud”).

La intuicion del ser dirige nuestra aténcion a lo que s
verdaderamente esencial y, en tiltimo érmino, a lo dnico im-
portante en la vida, la responsabilidad de decir "si” a la vida, a
la voluntad de Dios, Quien nos cred para estar donde estamos
v para lograr todo aquello de lo que somos capaces: Uuien nos
dio la vocacién de maravillarnos ante Su creacion v de condu-
cirla a su perfeccidn, en tanto nos sea posible. De esta actitud
de maravilla, de reverencia y vocacion, afloran responsabilida-
des para la accdén ¥ el desarrollo del cardcter. La clase de
persona que lleguemos a ser ¢3 muchisimo més importante
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para Dios que la posicidn o las posesiones que podamos obte-
ner. Esta es; en parte, “la verdad acerca del hombre”.

El lMapa celebra la democracia, el impeno del derecho y
la separacidn de poderes,” al igual que la ecomomia de merca-
do ¥y las virtudes que ella alimenta. Pero siempre tene en
mente la basqueda de esa “verdad acerca del hombre”. Al
rechazar esta bisqueda, el socialismo se condend a 51 mismo a
la autodestruccidn. Igual cosa podria ocurrirle a las democra-
cias de mercado. La decadencia, el debilitamiento y la
desintegracidn interna son posibilidades latentes, “Esta bis-
queda abierta de la verdad [...] caracteriza la cultura de una
Nacion”, escribe el Papa, afadiendo: “cuando una cultura se
encierra en si misma y trata de perpetuar formas de vida anti-
cuadas, rechazando cualquier cambio y confrontacion sobre la
verdad del hombre, entonces se vuelve estéril v leva a su
decadencia.™

Podemos ver el por qué de la preocupacion de Juan
Pablo Il por Occidente, y particularmente por los Estados Uni-
dos. Hemos analizado va lo que algunos estadounidenses de
renombre plensan hoy de la “verdad”. Los documentos
fundacionales de la nacion sostenen que el experimento nor-
teamericane descansa en ciertas verdades de la naturaleza v
del Dios de la naturaleza: esto es, en un fundamento que tras-
ciende el poder de cualquier dictador de alterarlo o borrarle,
un fundamento digno de dar la vida por L. Sin embargo, para
muchos, la “verdad” es hoy, en esencia, una cuestion de gusto
y de lo que “me sienta bien”. Otros sostienen que mida es
moral o inmoral sino que son las opiniones personales las que
agf lo determinan. La confusion moral es generalizada (parti-
cularmente, tal vez, entre los sectores mas educados),

En ocasiones se ridiculiza a quienes acogen los Diez Man-
damientos como una ley que estd mas alld del poder que ellos
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Henen para rechazarles. Muchos de guienes se autocalifican de
“liberales” no pueden soportar que se califique a algo de "bue-
ne” @ “malo”; y buscan cualquier via de escape posible, Se ha
vuelto incluso habitual identificar la esencia del liberalismo
con e relativismo.™ Asi, un observador en la reunién anual de
la American Academy of Religion, que se efectud recientemen-
te en Kansas City, no tuvo problemas en citar mmiltiples ejem-
plos del mis exuberante (y no cuestionado) relativismo™ A
pesar de esta tralitson des clercs, los datos que arrojan las en-
cuestas internacionales indican que hay pocos pueblos en el
mundo mds religiosos que el estadounidense, tanto en sus
creencias como en sus practicas.™

Con todao, la descomposicidn moral que se aprecia entre
las elites hollywoodenses, televisivas y estrellas de rock, v la
confusion moral evidente entre el profesorado parecen estar
corroyendo persistentemente Ia moral de la gente comiin. No
es facil explicar asi como asi ¢l alto indice de asesinatos en las
ciudades norteamericanas; el predominio del sexo extra-matri-
monal; la gran proporcidn de mujeres que son jefas de hogar,
¥ 1a equivalencia moral que se le confiere en el discurso publi-
oo a los actos homosexuales v al amor conyugal heterosexual,
Segun los criterios judios y cristianos tradicionales, dertos ras-
gos de la cultura norteamericana actual nos traen a la mente
Sodoma y Gomorra, no “la ciudad en la colina”. Tanto en el
frente intelectual como en el moral, las trincheras de una gran
batalla cultural se van perfilando entre aquellos que aprecian
las verdades y valores perennes vy aquellos que desdefian esas
mismias verdades v esos valores.

Al examinar la salud moral de una nacién, hemos de
indagar especialmente en las elites culturales que generan los
relatos, las imdgenes v los simbolos a través de los cuales esa
nacidn se percibe a si misma, v los cuales le sirven de orienta-
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citin moral. Es altamente probable que la nueva frontera del
siglo veinte constituya, para las almas de todos, un
cuestionamiento de ambos sistemas culturales y moreles. El
Papa Juan FPablo II hace un llamado a efectuar esa critica, por
€l bien de todos y porque la cultura estadounidense, en parti-
cular, ejerce hoy una enorme influencia moral en todo el mun-
dao:

LOS PRINCIPIOS FUNDACIONALES DE

LOS ESTADOS UNIDOS:
LA PRACTICA REAL

Al igual gue nuestras elites, la mayor parte del mundo
continda hasta hoy pasando por alto la Revolucion Americana.
La fallida Revolucitn Francesa de 1789 es enarbolada como el
gran eje simbdlico de la era moderna de la libertad. Incluso el
Cardenal Ratzinger ignord la Revoluciém Americana (y citd
unicamente a |a francesa) en su segunda “Instruccion sobre la
libertad cristiana v la liberacion™.™ “La triste verdad de todo
esto”, ha escrito Hannah Arendt, “es que la Revolucion France-
aa, que acabd en un desastre, ha configurado la historia del
mundo, en tanto la Revelucion Americana, con sus victoriosos
logros, ha quedado reducida a unacontecimiento de poco mas
que alguna importancia local™” Una afirmacidn previa de la
profesora Arendt deja en claro cuan lamentable s esto: “La
colonizacion de Norteamérica v el gobierno republicano de los
Estados Unidos constituyen quizis la mayor empresa, cierta-
mente la més audaz, de la sociedad europea”.

Aislados intelectualmente de Europa y separados deella
por cientos de concepoiones ticitas, costumbres, hibitos, leyes
e instituciones, los Estados Unidos son todavia la contra-cultu-
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ra mis original ¥ méis profunda del mundo. Sus presupuestos
subyacentes son desconocidos, © permanecen inarticulados,
incluso para la mayor parte de su propia elite intelectual: esa
“cultura adversaria” que Lionel Trilling fue el primero én ana-
lizar.™ “ Asombra comprobar”, escribe Arendt, “que la opinion
del norteamericans informado del siglo veinte se inclina a me-
nudo, incluso més que la del europeo, a hacer una interpreta-
cion de la Revolucion Americana a la luz de la Revolucion
Francesa, o a criticarla por el manifiesto hacho de no haber
sido congruente con las lecciones emanadas de esta Gltima®.®

El sisterna estadounidense fue, desde sus inicios, distinto
del europes, v los Padres fundadores eran relativamente cons-
cientes de su originalidad.™ No nos neguéis, escribié de hecho
James Madison en el Federalista 14, la originalidad de nuestro
noves ardo seclorim, mediante el cual el pueblo norteamericano
“llevdr a cabo una revoluciém que no tiene paralelo en los ana-
les de la sociedad humana. Y erigio estructuras de gobiernos
que no Henen parangdn sobre la faz de la Herra™ ™ Uno de los
rasgos originales del nuevo sisterna erigido por el pueblo esta-
dounidense fue la pnimacia que otorgd a las instituciones de
conciencia, informativas y de las ideas —precisamente a su
acervo moral— por sobre las esferas de la politica (el gobiermo
limitado) v la economia (la menos estatista de la historia).

Otra novedad (v a primera vista la mis impresionante),
escribe la profesora Arendt, es que el expenmento norteameri-
cano atrap la atencién largamente dormida de Europa hacia la
“cuestidn social”. "Los Estados Unidos”, escribid, “se habian
convertido en el simbolo de una sociedad sin pobreza [..]. Y
tue silo después de ello, y de ser ello conocido por la sociedad
europes, que la cuestion social v la rebelidn de los pobres llega-
ron & tener un rol verdaderamente revolucionario™.™ El ejem-
plo norteamericano desperté la conciencia europea. No siendo
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ya miis la pobreza algo inevitable o irreparable, su prolongada
exisbencia se convirtid, por primera vez en la historia, en un
problema para la conciencia humana,

Por cierto, mucho después que un francés, Crévecoeur,
informara de vuelta a Europa acerca de la prosperidad sor-
prendente de esos norteamericanos gue habian salido no hacia
mucho de Europa en condiciones paupérrimas,™ y mis o me-
nos por la misma época en que obfo autor galo, Alexis de
Tocqueville, describia la prosperidad sistémica vy la libertad
ordenada que “la mano de la Providencia™ habia inaugurado
en el mundo a través del experimento norteamericano, Victor
Hugo era todavia capaz de describir, en Les misérabies, el
desaliento y la virtual desesperanza en la Francia de 1832, La
pobreza de los mis desposeidos en Francia habia impresiona-
do va a Jefferson cuarenta afos antes, v la Revolucion Francesa
habia hecho muy poco por mitigarla. Tan sélo gradualmente
corsiguié e ejemplo de los Estados Unidos, al permitic que
varios millones de pobres dejaran atrds su condicion, que Eu-
ropa tomara conciencia de la situacion social de sus propios
desposeidos.

En 1886, el Partido Liberal de Francia (el de Tocqueville),
buscando una vez més que el mundo se impusiera de esa
diferencia que Estados Unidos habia marcado en la historia de
la libertad, encargd un magnifico regalo para el pueblo esta-
dounidense y luego se lo hizo llegar: la Estatua de la Libertad.
Cabe imaginar la tarea de su comité planificador: “3Cémo
simbolizar la idea de libertad especificamente norteamerica-
na?”, se habrin preguntado sus integrantes. Siendo franceses,
decidieron que el simbolo tendria la forma de una mujer, no
de un guerrero, En esto, se cefiian a una tradicion tan antigua
como la imagen de la Filosofia en la Consolacion filosifica de
Boecio: la mujer representando la sabiduria, alzando en una
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mano la antorcha del entendimiento contra los torbellinos de
la pasitn y las tinieblas de la ignorancia. En la otra mano,
depositaron un libro de derecho, con la inscripeion "1776",
para representar las verdades mds apreciadas por los norte-
americanos. Su rostro seria resuelto, serio, determinado, Esta
dama simbolizaba no la Liberlé francesa (la prostituta en el
altar de la Misa Negra), sino mds bien la “libertad ordenada”
sobre la cual el Papa Juan Pablo [ habria de llamar la atencion
en Miami, exactamente un siglo v un afio mds tarde.™ Asi, el
Partido Liberal de Frandia, heredero de Tocqueville, captd ple-
na ¥ exactamente la primacia de la moral en el ideario norte-
americana,

La wvirteud es la idea central v mas profunda norteameri-
cana. De hecho, "virtud” fue el primer motto (luego sustituido
por Noows Ordo Seclorum) grabado en el sello de los Estados
Unidos. Concebir un experimento de gobierno republicano sin
virtud, habia dicho Madison a la Asamblea de Virgima, es
“una quimera”® Pues, jefmo podria un pueblo incapaz de
gobernar sus pasiones, unirse para gobernar su propie cuerpo
politico? Unidos en el aquel entonces novel conceplo de "eco-
nomia palifica”, ni un gobierno libre ni una economia libre
podrian sobrevivir mucho tiempo en un pueblo incapaz de
practicar las virtudes que hacen posible la libertad.

De acuerdo al ideario norteamericano (recibido de Jeru-
salén, Atenas, Roma, Paris v Londres),” la libertad emana de
las capacidades humanas de reflexatn v eleccidn. Tales capacida-
des humanas reflejan la Luz v el Amor, que son los nombres
migrmos de Dhos, en Cava imagen estan hechos todos fos hom-
bres v por Quien estdn dotados de clertos "derechos
inalienables”. Los habitos como la templaza, la fortaleza, la
justicia y la prudencia proporcionan la calma que hace posible
los actos humanos de reflexidn v eleccidn. El parrafo inicial del
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Federalista™ apuntaba precisamente a esas capacidades, cuan-
do el pueblo norteamericanc estaba tomando la decision, que
habria de romper con el precedente, de si constituir la nueva
repablica americana o no.

Los Padres fundadores apelaron una y otra vez a la pri-
macia de la moral v, por cierto, a Dios v la Providencia (esto es,
al Creador sabio vy omnisciente) —"providente™— cuya ima-
gen habia dejado su huella en las capacidades humanas de
reflexidn y eleccién. "El Dios que nos hizo, nos hizo libres”,
dijo Jefferson. Hannah Arendt cita a John Adams {y bien pudo
haber citade a George Washington, Benjamin Franklin, James
Madison, Alexis de Tooqueville, Abraham Lincoln y otros):
“Siempre consideré la fundacion de Estados Unidos como el
inicio de-un gran provecte v disefio Providencial destinado a
iluminar a los ignorantes y a emancipar a los sometidos en
toda la Tierra™ ™

Es importante hacer hincapié en una corriente de pensa-
micnbo tan poderosa como esa, ¥ su encamacion en un millar
de formas institucionales y rituales, pues ayuda a entender
cOmo es que, para los norteamericanos, de alguna manera es
fundamental someterse al juico de Dics. Asi como lns anti-
guns israclitas (a quienes, decfa John Adams,* los norteameeri-
canos deben mas que a ningin otro pueblo), sabian que ningu-
na forma de prosperidad material o de poderio militar habria
de eximirios de un juicio mis exigente, Y que ese juicio pro-
vendria de un Dies trascendente, tedopoderoso e invaria-
blemente justo, cuyo juicio habia de ser temido como "una
espada terrible y certera”. La primacia de la moral esta inscrita
en ¢l corazén mismo de Norteamérica.

Por esta razon, los norteamericanos concedieron un lu-
gar privilegindo a las instituciones de la moral v la cultura: a
las iglesias que predican a sus fieles, a las universidades (para
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cuyer sostén han invertido, mas que ningin otro pueblo antes
que ellos o desde entonces, tantas energias privadas y pabli-
cas), a la ensefianza v a la prensa. En caso que tuviera que
optar entre un gobiemo libre o una prensa libre (v Dios no
permita una eleccidn semejante, dijo Jefferson), hubiera prefe-
rido una prensa libre.* 5i estas instituciones morales y cultura-
les se torman amargas, si ellas pierden su sabor, todo el resto
de la libertad ordenada estad perdida: el régimen estarid conde-
nado a la fragmentacion y autodestruccion, y la economia al
hedonismao y al mero interés personal,

Por tanto, es absolutamente crucial para el experimento
estadounidense que las insbtuciones de conciéncia, de infor-
macidn, de la cultura y la reflexién moral conserven su prima-
cia. De producirse alguna vez una trafusen des clercs, todo esta-
rd perdido.

Partimos con las predicciones fatalistas de Joseph
Schumpeter v Daniel Bell sobre el destino de la cultura
norteamericana. Pese a lo muy exactos y penetrantes que pue-
dan ser sus comentarios, su pesimismo no tiene por qué resul-
tar paralizante. Pues si la principal falla de nuestra economia
politica reside no tanto en nuestro sistema politico (siendo la
democracia un tipo de gobierno imperfecto y mds bien pobre,
hasta que se la compara con otras alternativas), ¥ no tanto en
nuestro sistema economico (siendo el capitalismo una organi-
zaciom imperfecta v mas bien pobre de la economia, salvo
cuando se lo compara con las alternativas), smo m muestro
sisfemu moml-cultural, su prondstico bien pucde ser, al final,
bastante mis esperanzador de lo que parece én primera ins-
tancia. Pues & la falla fatal radica ante todo en nuestras ideas y
nuestra moral, su origen radica no tanto en los astros sino en
nosotros mismos, Y alli, por la gracia de Dios, tenemos la
posibilidad de enmendar nuestros caminos. Las buenas ideas
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pueden ahuyentar (y a menude lo hacen) a las las malas ideas.
Si la falla reside en nosotros —especialmente en nuestra con-
ducta maoral, intelectual y cultural—, tenemos nosotos mis-
mos una oportunidad magnifica de hacer algo al respecto. Es
todo o que piden los hombres y mujeres libres. Una oportuni-
dad. No garantias de nada, sino una oportunidad.

EL DESAFIO QUE PROPONE JUAN PABLO T A LOS
ESTADCOS UNIEXS

5i no estoy equivocado, éste es, poco mis o menos, ¢
diagnostico que el Cardenal Joseph Ratzinger y el Papa Juan
Pablo 11 han venido haciendo, desde hace varios afios va, de
los Estados Unidos. Ambos apelan a nuestras elites, v princi-
palmente a ellas, en el plano de las ideas v en el terreno de la
moral ¥ la fe. Nos llaman a salic de nosotros mismos y a
observarmos como nos ven los demis en el exterior. Nos pi-
den que miremos la decadencia moral que los extranjeros ven
en las peliculas norteamericanas, los videos, la masica, los
shows televisivos, las revistas, los diarios, las novelas y los
libros que nuestra cultura en general envia como emidarios a
todo el mundo. ;Es que no nos sentimos incomodos con
Dailas, por mds ficticia que ella pueda ser, una teleserie que
se exhibe (segin las (dltimas encuestas) en 77 naciones distin-
tas de la Tierra? Hace poco, un joven abogado coreano-nor-
teamericano de Washington DC escribié que la gente joven
de su nacidn de origen, que hace sdlo dos décadas atrds era
locamente pro-norteamericana, ha comenzado a despreciar a
nuestro pais por su inconstancia y vamabilidad, v por su in-
moralidad piblica. Le pedia a las autoridades retirar de las
ondas de transmisidn los canales de las Fuerzas Armadas Nor-
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teamericanas, que resultan chocantes para los sudcoreanos, Y
que, en caso de mantenerlos, guedasen restringidos cuando
menos a las vias del cable que sélo pudieran ver los norte-
americanos, en su cuarentena de autocorrupcion.*

Desde luego gue, en numerosos sentides, la cultura esta-
dounidense eg un modelo muy admirado y que marca a] paso.
MNuestros films, nuestra miisica e inchiso muchos de nuestros
libros son apreciados v a la vez imitados en cada rincdn del
orbe. Sin embargo, es también amp]iamte reconocido que la
exposicion del pablico a varios de los subproductos de la cul-
tura pop americana tiende a producir, efectivamente, un rela-
jamiento de la moral.

Mo creo que nuestros medios de comunicacion sean tan
decadentes como muchos lo sugieren con frecuencia, Cual-
quiera historia bien narrada requiere la dramatizacion de los
componentes esenciales de las acciones morales del ser huma-
no. El drama v la narrativa, incluso en $us formas mas atenua-
das, dan necesariamente testimonio de las capacidades béisicas
del alma humana para la reflexion v Ia ebeccitn, v del coraje
necesario para sostener ambas. Sin embargo, dificilmente po-
demos afirmar que la nuestra sea una época de rigor moral, o
que nuestros medios de comunicacion piiblicos presenten en
forma cabal ¥ caracterfstica (o incluso a menudo) visiones cris-
Hanas o judias de la vida moral. Dichas visiones tenddan mu-
cho que decirmos sobre nuestra caida en las tentaciones, sobre
la condicidn pecaminosa del hombre v la debilidad humana de
la que todos somos presa facl, No es el retrato de la debilidad
o el pecado lo que constituye la decadencia; es, antes bien, el
hecho de ceder a la debilidad y lamarlo virtud. No ex 1a debi-
lidad lo que hace la decadencia, sino la deshonestidad moral.
Una vision plenamente cristiana —o judia— tendria cierta-
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mente muchas menos probabilidades de llamar pecado a la
virtud v virtud al pecado.

En un nivel mas profundo, el de la cultura “seria”, Lionel
Trilling —el mis prominente critico de la cultura en los Estados
Unidos— advirtid que en las elites culturales de hoy dia ha
penetrado fuertemente una actitud {incluso hostil) de desnpe--
go. No es poco frecuente, en el dmbito del arte, asumir que al
menos algunas personas pueden “deshigarse a si mismas de la
culturaen que nacieron”. No es raro que Ia literatura dé virtual-
mente por sentada "la intencion adversaria, la intencion
auténticamente subversiva, que caracteriza a la escritura mo-
dema”. No hay nada siquiera sorprendente en su evidente
propisito de “apartar al lector de los hdbitos de pensamiento y
sentimiento que impone la cultura méis vasta, de proporcionar-
le un berreno ¥ una posicion estratégicos desde los cuales uzgar
y condenar, v quizds revisar, la cultura que lo engendro”™.*

Esa intencién adversaria dentro del arte modeme tiene
mids de un siglo de antigiedad, prosigue Trilling,

pero las circunstancias en las que subsiste han cambiado en
termanos matertales [, Podemos dar cuenla de la diferencia,
de manera muy simple, en termines numénicos: hay muchas
mis persorms que asumen ¢ programa adversano que Lis que
habia anteriormente. Entre el afio veinticinen v la fecha actual,
s hia degarrollado un vasto grupo cuyos miembros din por
sentads la (dea de la cdltura adversaria. Cabe describir a ese
grupxs no- salo por sus dimenstones creclentes gino por so
cohemnmneia mmbién en aumenka. Bs posible concehiclo how
como una clase. Como Lal, exhibe desde leego sus propios
confilctos ¥ contradicciones Mmilérncs, pero bamblén clerios in-
tereses ¥ supiesios comunes ¥ gran efficadia &n cuanke a sa
orgatizacion, inchuss de cardcter imstifucional ¥

Trilling sefala que “hace tres o cuatro décadas, Ia uni-
versidad figuraba como la dudadela del conservantismo, in-



Contea la culbura adversaria 389

cluse de fa razdn”. La expresion “torre de marfil” sugeria su
segura distancia de los dcidos del modernismo. El gusto, sin
embargo, "ha quedado gradualmente bajo el control de la cri-
tica, que ha convertido en arte lo que no lo es, y viceversa”, y
ahora este proceso de “hacer y deshacer en el arte estd en
manos de los departamentos de arte de las universidades v de
los organismos derivados de ellos, los museos y las publicacio-
nes profesionales”.

El de Trilling es el texto clasico en la identificacion de
una “cultura adversana”™ al interior de la cultura estadoum-
dense, una cultura que ahora rige en las universidades, las
publicaciones, las peliculas vy la television. Coincide con su
auge el colapso gradual del prestigio de las elites cientificas y
técnicas, e incluso de la idea de progreso. Esta cultura adversa-
ria celebra las virtudes anti-burguesas, En conformidad con
sus propias ¥ mds hondas intenciones, se define a si misma
como combraria & la cultura habitual, Ha perdido de manera
creciente su conexion con la gente comiin, a la que tiende a
richculizar, Esa genite es religiosa, pero la cultura adversaria no
lo es. Mas de cien millones de norteamericanos asisten a la
iglesia o bien a la sinagoga cada fin de semana, pero la asf
llamada cultura popular de Hollywood y de la television igno-
ra este poderosa vena de la vida popular.

La literatura sobre esta "nueva clase adversaria™ es ya
vastisima.® Y desde hace mucho tiempo que los criticos han
relacionado el debate en Europa Oriental sobre la nueva clase
al interior de las sociedades soctalistas, como ol gue se encuen-
tra en la obra de Milovan Djilas, con la cultura adversaria en
las sociedades occidentales.

Por cierto, la parte mds ardua de la tarea moral a la que
nos enfrentamos es el inmenso poder de la cultura adversaria,
Oponerse a dicho poder es correr el riesgo de ser excomulga-
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dos de la corrienta central. Sin embargo, tal como Trilling (que
amaba las obras modemistas) se viera forzado a afirmar, por
una cuestion de honestidad intelectual, la inkencion del pro-
yecto modernista es subvertir las clisicas virtudes judias, cris-
tianas y nahurales (asi como las “burguesas”). Es llevar a cabo
una transposiciin masiva de los valores, poner cabeza abajo el
universo moral, Es nsinuar que lo que los judios y los cristia-
nos por sglos han lamado pecado es en realidad una forma
elevada de liberacitn, y que lo que durante siglos los judios v
los cristianos han considerado virtuoso es en realidad un vicio.
Es odiar lo que Jos judios v los cnstianos aman, y amar lo que
los judios y cristianos odian.

Irdnicamente, la mayor virtud del pensamiento progre-
sista en si, que es su cualidad mas entrafiable —a saber, su
apertura de criterio—, queda aqui indefensa. En su intento de
mirar con un criterio amplio la subversion modernista, mu-
chos cnstianos le dan incluse la mejor interpretacion posible y
atribuyen las asociaciones mas negativas v hostiles a la agenda
del judalsmo y el cristianisme, Ocurre asi gue, en nombre de la
inauguracién de una contra-cultura, algunos sectores progre-
sistas admiten los peores rasgos del proyecto modernista con-
temporanes. En nombre de la apertura, intentan asombrar a la
burguesia de clase media colaborando en esta transposicidn
deliberada de los valores,

La verdad es que, en rigor, existe muy poca resistencia
tanto al proyecto modernista como a la culhura adversania,
Oponerse a ellos lo hara aparecer a uno como poco sofisticado,
retrdgrado y vulgar. Asi, la traicion de los intelectuales opera
silenciosa v efecHvamente —y, en su mayor parte, en forma
Imperceptible— como una nube de gas invisible pero mortal.

En la medida que |a [glesia catdlica es y debe ser contra-
cultural, ;querrd tal vez ella vincular su propia critica a la
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cultura estadounidense a la critica de esa cultura hecha por la
nueva clase adversaria? Esa es cdertamente una tentacién, Ha
tentado a muchos socialistas: particularmente en las culturas
latinas como las de Europa meridional y América Latina, don-
de han quedado encandilados por el proyecto lanzado por el
comunista italiano Antonio Gramsc (1891-1937).% Segiin
Gramsci, es un error entender el socialismo como una doctrina
econdmica y vincularlo, por tanto, a las anticuadas teorias eco-
nimicas de los marvistas del siglo diecinueve. Por el contrario,
las sociedades democribicas y capitalistas han probado que
pueden conseguir que el proletariado entre a engrosar las filas
de la clase media con bastante celeridad. Por consiguiente,
argumenta Gramsci, el auténtico provecto socialista reside no
en el dmbilo econdmice sino en la esfera de la cultura. El
auténtico socialista es un adversario de la cultura occidental,
en sus facetas crishiana y burguesa. Hay que emprender una
“larga marcha a través de las instituciones” (tomando presta-
do una frase posterior) para subvertir a la cultura occidental v
sus valores fundamentales.

En un comentario al libro Our Cowrtry: The Shaping of
America from Koosevelt to Reagan de Michael Barone,® James Q.
Wilson preguntaba; [ por qué la elite estadounidense, que pa-
recia tan confiada en sus propias politicas ¥ en la bondad
esencial de nuestro sistema de gobierno a principios de los
sesenta, se volvid viclentamente en su contra en los afios 1967
v 19682 52 quie yo mrisme lo hice, en “The Secular Saint” (1967) v
A Theology for Radical Politics (1969)," profundamente conmo-
vido por la guerra en Vietnam, por la apancion del “poder
negro”, por la arroganda moral de los teenderatas Hberales en
los campus universitarios, por los asesinatos de John F.
Kennedy, Robert F. Kennedy v Martin Luther King Jr. En cual-
quier caso, de un sentimiento de orgullo por ef servicio que
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prestaba el gobierno v de optimismo respecto a las “nuevas
fronteras”, sefala Jeff Bell, “hacia 1967, Ia balanza de las pode-
rosas elites polibicas v periodisticas comenszd a inclinarse a
favor de los puntos de vista de los mis dcidos criticos de la
sociedad™,™

Al pasar revista a esos acontecimientos, Michael Barone
escribe: “Las elites liberales, tan engreidas y confiadas a princi-
pios de la década, volvieron la espalda a hechos que fueron, en
la mayoeria de los casos, consecuencia de sus propios actos, v
culparon de lo que ocurria al resto de la sociedad” ™ De esta
manera, la “cultura adversaria® de los cincuenta se convirtid
en la “contra-cultura”, un “movimiento” que fue absorbido de
pronto por periodistas, productores cinematogrificos, estre-
Has televisivas y académicos radicalizados cuya pasion favori-
ta pasd a ser la ira: —el desprecio por nuestro propio siste-
k=

Como bien lo demuestra Jeff Bell, se abriGé una brecha
enorme entre la elite y el pueblo; una brecha mayor que ningu-
na otra en el pasado. (Esta grieta es lo que me preocupaba, y
me hacia incluso retroceder en el capitulo final de A Theology
for Radical Politics.) Ella era particularmente acentuada en el
Partido Demicrata, cuya fuerza habia provenido hasta enton-
ces de la cooperacidn estrecha entre las elites intelectuales y la
gente de los barrios, los sindicatos y las “magquinanas politi-
cas” de las ciudades. La hendidiura estalld dentro del partido.
y comenzaron a aflorar los "demdcratas de Reagan™. Las dile-
rencias claves estaban en la moral, El relativismo moral v la
igualdad de resultados tenian primacia en la contra-cultura; el
grueso de la poblacién retuvo los valores tradicionales. Fue el
tema del libro The Kise of the Unmeltable Ethrics.,

1Es la cultura adversaria la contra-cultura a la que debe
unirse la Iglesia Catdlica? El proyecto de Gramsci apunta



Cantra la cultura sdversaria 393

especificaments no s6lo a las elites intelechuales de las univer-
sidades sino también a aquellas insertas en los drganos de la
cultura de masas v en las burocracias estatales que poseen
facultades administrativas sobre los productos de la cultura,
donde sea que la radio, la televisidn y las artes estén apoyadas
por €l Estado. En este respecto, ] término “intelectual” ha de
entenderse en un senbido muy amplio; significa el rango com-
pleto de trabajadores intelectuales en el campo de la elabora-
cion simbdlica v de la propagacion de valores. Por ende, politi-
ca ¢ intelectualmente, ol debate central de nuestra época ha
derivado cada vez mas de la politica v la economia a la cultu-
ra. Los intelectuales cristianos y judios tendran que ser muy
cauteloses al elegir hacla dénde y como orientar sus estuerzos
en este debate mas general. Al arribar la Iglesia al campo de
batalla, las lides estin va trabadas. La pregunta parece ser
ahora: habiendo finalmente llegado al campo de batalla crucial,
iqué debiéramos hacer?

LA PROTECCION DE LA ECOLOGIA MORAL

En la comunidad judia, ha dicho Irving Kristel,™ hay
desde hace ya largo Hempo una division del trabajo. La mayor
atenclon ha recaido, a través de las épocas, en los profetas
judice del Antguo Testamento. Pero los profetas, advierte
Kristol, eran relativamente pocos en nimero vy de escasa im-
portancia inmediata para la vida diaria de la gente comin.
Fara atender a esas necesidades corrientes, la fadicidn rabinica
ha cultivado la costumbre de los comentarios pricticos, desa-
rrollados en el Talmud y otros escritos pricticos asodados a él
Las rabinos sobrepasaban con mucho a los profetas, no sélo en
cifras netas sino tambien en la magnitud de su influencia diara.
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En la tradicién catélica, por analogia, hay también dos
lineas principales de desarrollo: la una encamacional, la otra
escatoldgica. En mayor grado que las tipicas comunidades pro-
testantes, la comunidad catélica ha intentadoe hacer hincapié
en la presencia de Cristo en la vida concreta de todos los dias,
en la encarnacion de Cristo en la cultura. Ha bendecido las
cosechas, las herramientas v objetos del diario vivir. Ha inten-
tado activar en aguellos que han sido bautizados la realidad
de que el reino de Dhos ha comenzado va en ellos y entre ellos.
La fe catdlica acoge a la vida corriente, la bendice incluso; esto
es, por decirlo asi, su obra sacerdotal o rabinica.

Por otra parte, no sélo mediante la tradicion del celibato
y de “reservar” una forma de vida especial para las monjas, los
sacerdotes y los hermanos, la tradicidn catdlica ha intentado
mantener a la vez un testimonio escatoldgico, un sentido de la
ruptura con este mundo y sus exigencias cotidianas, una anti-
cipacidn del reino por venir, Este testimonio es semejante al de
los profetas de antafio. No es un testimonio gnostico. Consis-
tente con ello, la Iglesia Catdlica se ha opuesto a los
“espiritualizadores” y a los "entusiastas "™ ésto vs, se ha opues-
to a quienes intentan interpretar el crisHanismo como un pro-
vecto para evadirse de este mundo, para rechazar a este mun-
do o para simplemente condenarle, Puesto que “tanto amd
Dios al mundo que le dio su unigénito Hijo” {(Juan 3:16), €l
cristianismo afirma la bondad de cada ser y de cada acontea-
miento dentro del orden providencial. En cada aspecio del ser
ha visto misterio, provecho y la presencia de Dies,

En determinados momentod, pues, la comunidad catéli-
ca tiende a afirmar la cultura en la que se enceentra inserta. En
otros, ha lamado a cada cultura para que trascienda de s
misma hacia el reino por venir y, asi, se ha posicionado a sf
misma como una contra-cullura. Para que la comunidad catd-
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lica sea auténticamente catdlica, ambos momenins son indis-
pensables. Cada cristianc debiera representar en su propio
proyecto de vida ambos énfasis, Cada uno debiera sentirse
parte del mundo y trabajar en &l en forma afirmativa y con
amor, ¥, simultincamente, estar en el mundo como un extra-
fiy.

Pero no un extrafio al punto que une legue a cerrar filas,
acriicamente, con un aliade traiclonero. A estas alturas, la
nueva clase adversana ha mas que cumplido con sus proposi-
tos adversarios. Dificilmente algiin aspecto del sistema norte-
americano —politico, econdmico y moral-cultural— escapa a
la critica mordaz, @ menudoe injusta ¢ imexacty. Buena parte de
gsa critica sirve a los propios intereses de quienes desean am-
pliar las facultades y los gastos del Estado. (Hay lucro en esta
maotivacion de los profetas.) El gue esa crilica sea interesada
importaria bien poce si fuera exacta y justa. Muy a menudo, la
sed de condena sobrepasa a la de justa refutacion. La sensa-
cidn de estar en posesidn de un criterio moral superior predo-
mina con frecuencia sobre el sincero anhelo de ver 1a otra cara
de la medalla.

MNingin regimen democritico capitalista debiera fingir
que representa el reine de Dios. El régimen norbeamericano en
particular ha sido deliberadamente concebido para operar en
un munde de falabilidad y pecado, proveyendo para cada
ambicién en particular una contra-ambicion. Dicha economia
politica es consclenternente imperfecta, con fallas, v estd re-
suelta a conseguir lo mejor a partir de los débiles materiales de
la maturaleza humana. “5i los hombres fueran dngeles, no seria
preciso ningin gobiermno®, escribio Madison en el Federalista
N 51. Pere los hombres no son dngeles. De modo que la critica
y la profecia no causan de por si dafio a un régimen democriti-
eo capitalista, Inclugo a las falsas profecias y criticas errdneas
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g2 les puede dar un uso creativo. Con todo, la critica v las
demandas proféticas deben ser evaluadas de acuerdo con la
precisidon y creatividad con que se formulan, Los criticos —y
en particular la cultura adversaria— estin obligados, a su vez,
a ser aulo-criticos. Deben, si esperan que se los lome en serio,
asegurarse de que los intereses que promueven sean verdade-
rammente ustos.

En el intento de interpretar la doctring social de la Igle-
sia, se ha escrito mucho, durante los dlimos sesenta afios o
poco mas, acerca de la politica v imés recientemente) de la
economia. 5in duda que esa labor ha sido necesana v valiosa.
Es sorprendente, sin embargo, advertir la falta de una critica
sostenida de la cultura de la libertad. Ni una economia sélida
ni una politica sélida pueden perdurar en una atmdsfera de
decadencia.

El Papa Juan Pablo II ha Hamado en particular a los
catilicos estadounidenses a cuestionar la vastamente difundi-
da moral publica de nuestra nacion, de ko cual son testimonio
los medios de comunicacion a nivel inbernacional gue ejercen
un efecto tan dramdtico en el resto del mundo, Al plantear este
desafio, ¢l Papa apunta al corazdn de la debilidad méas ostensi-
ble de nuestro sistema (justo cuando, irdnicamente, muchos
tedlogos catdlicos “progresistas” se han estado guejando de
que Roma no entiende la cultura norteamericana). El Papa
plantea incluso una pregunta complementaria: ;Entienden los
propios tedlogos catélicos estadounidenses la cultura norteame-
ricana? Juan Fablo II ha abierto asi un debate acerca de la
verdadera postura moral de la cultura estadounidense: jes
verdaderamente algo gue el resto del munde —incluida
Roma— debiera emular?

Puede que sea de utilidad hacer una distincion. Hay
clertas virtudes inherentes a la practica exitosa de las formas
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de gobierno democraticas y de las economias capitalistas. Ellas
pueden ser entendidas como aquellas partes de la moral pabli-
ca gue encaman en ciertas practicas mmstrtuctomales v, en confor-
midad con ello, comao las virtudes especificamente “democrat-
cas” y “capitalistas”. Pero hay otras virtodes —igualmente
necesarias para la prictica exitosa de la democracda y el
capitalismo— que son propias de la esfera moral-cultural,

Cuando los tedlogos catdlicos “progresistas” hablan con
tanta admiracdn de los elevados estindares morales de la
experiencia estadounidense, tienen con frecuencia en mente la
panoplia de virtudes asociadas a las instituciones democrdticas:
informacidn abierta, debido proceso, juicio por un jurado de
pares v asi sucesivamente. Esto también es una forma de mo-
ralidad pidblica. Tanto las instituciones politicas como econd-
micas de la sociedad libre contienen implicitamente referen-
cias escondidas acerca de las nuevas y especificas virtudes que
SON necesarias para que esas instituciones funcionen de acuer-
do a sus propias reglas internas. Rara vez explicitamos en
nuestros razonamientos estas virtudes subyacentes, pese a que
son muy distintas a las virtudes de las sociedades tradiciona-
les. Entre ellas, las virtudes modernas relacionadas con las
responsabilidades de los cludadanos libres y soberanos, la auto-
confianza, el espiritu cooperativo, la apertura, v el espiritu
emprendedor en el Ambito econdmico. Ellas se adquieren en el
largo proceso dgap:eru:li;aje de los hibitos de vida democréti=
cos a los que Tooqueville alude a menudo ™

En comparacidén con ello, las virtudes propias del siste-
ma moral-cultural son distintas a (pero no estdn aisladas de)
las virtudes propias del sistema politico. Los Padres fundado-
res del orden norteamericano, como Thomas Jefferson v James
Madison, entendieron muy claramente la relacidn entre las
virtudes del orden moral y las del orden politico.
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Asl, cuando ¢l Papa Juan Pablo I sugiere que los medios
de comunicacion estadounidenses pueden estar menoscaban-
do la préctica de las virtudes morales, estd aludiendo implici-
tamente, a la ve, a la amenaza que se deme sobre las mstitu-
ciones democriticas. De ser asi, estamos en presencia de una
critica devastadora. Esta sugiere que precisamente esas cuali-
dades de las instituciones estadounidenses que los tedlogos
catilicos “progresistas” dicen admirar estén siendo socavadas
por la moral piblica difundida a través de los medios de co-
mumdcacion mas importantes de nuestro pais. Lo cual estaria
representando una forma de contaminacidn en el orden moral
incluso mis destructiva que la contaminacidn del medio fisico.
Hay, por decirlo asi, una ecologfa en la moral, al igual que en
la bidsfera™

El anilisis que el Papa ofrece parece estar bien encami-
nade, Numerosas virtudes morales son necesarias para que
funcione una sociedad libre v democrédtica de acuerdo a su
propia légica interna; hay un conjunto de virtudes morales sin
las cuales las instituciones democraticas noe preden funcionar,
La premisa fundamental de la vida republicana, come vimos
en el capitulo 4, es el concepto de libertad orderadia.®

La expresion “libertad ordenada” sigue la definicion cla-
sica de la sabiduria prictica, recta ratio agendi (la razon ordena-
da en accidn). Para que dé en el blanco con exactitud, observé
Aristiteles, la razdn practica debe estar gobernada por (recta,
corregida por) la buena voluntad. Para hacer lo verdadero,
debemos antes amar la verdad... y amarla bien y con precision.
De modo similar, para ser verdaderamente libres, nuestras
pasiones y apetitos deben regirse por un amor blen ordenado
hacia la ley intrinseca de nuestra propla condicién humana, En
ese sentido, el ejercicio de la libertad es una forma de obedien-
ciz a la verdad: la verdad de nuestra propia naturaleza
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humana FA los cristianns, esta verdad fes es révelada séle en
Cristo, el Logos “en el Cual, por el Cual y con el Cual” fueron
hechas todas las cosas. Para los no cristianes v no creventes,
los contornos de una verdad andloga son revelados también
en “las cosas hechas™: las debilidades habituales de los seres
humanos, combinadas con la posibilidad del amor v la renova-
cidm,™®

LA TAREA INSTITUCIONAL

A través de todo el mundo, fa gente que ha sufride bajo
¢l socialismo v las instituciones tradicionalistas anhela una
vida mds libre. Suefia con vivir bajo instituciones que liberen
sus capacidades humanas de reflexidn y eleccidn. El corazén
humano afiora vivir en un sistema de libertad natural: esto es,
bajo el ipo de mstituciones que posibilitan que el alma huma-
na se exprese naturalmente en los tres campos fundamentales
de la vida: el politico. el econdmico y el moral-cultural. La
gran mayoria de los pueblos del planeta no ha disfrutado, en
el pasado y tampoco hoy, de esas instituciones. Pero las lingas
gruesas de esas instituciones son ahora bien conocidas por la
mayoria de los pueblos, Ellos han vislumbrado esos
lineamientos a través de la propia y dura experiencia con alter-
nahivas peores.

Asi, junto con el Papa Juan Pablo [1, la mayoria de la
gente parece entender hoy que la mejor proteccion contra la
tortura, la tirania y otras formas de opresién politica proviene
de vivir bajo instituciones: {a) sujetas al consentimiento de los
gobermnados, (b) gue resguardan los derechos de las minorias,
¥ {c) disefiadas en tornoe a mecanismos internos de control ¥
equilibrio, De hecho, en el dltimo tiempo hemos oido hablar
muchisimo mds de la "democracia”, incluso en culturas en las
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que ¢sa palabra fue largamente utilizada con desprecio (como
“democracia burguesa™).

De manera similar, puesto que nf el comunismo ni las
sociedades tradiconalistas parecen ser capaces de generar los
bienes que los pobres del mundo recesitan y anhelan, la repu-
tacién del capitalismo, un sistema en buena medida escarneci-
do hasta aqui, ha ido en aumento. En un nimero cada vez
mayor de pafses, se escucha la demanda por un mercado més
libre, por la propiedad privada v por incentives que premien
la laboriosidad v las habilidades superiores. Los seres huma-
nos no pueden evitar que en sus instituciones y pricticas dia-
rias se expresen las capacidades que Dios les ha dado de ini-
ciativa econimica personal v creatividad.

Finalmente, en lugares como la antigua Unidn Soviética
v la Repiiblica Popular China, en Sudéifrica v en toda el Africa
MNegra, en América Latina y otras regiones, el clamor de la
mayoria de la gente es por la “apertura” —por instituciones
que permitan el libre ejercicio de la hibertad de conciencia, de
indagacidn y de expresidn—.

En suma, la mayoria de los ciudadanos del mundo busca
las tres formas bdsicas de liberacidn institucional de la vida
humana: un régimen politico libre, una economia libre vy un
sistema moral-cultural libre, Hoy en dia, esto es rara vez una
cuestidn ideolbgica; es algo que ha aflorado a partir de las
duras lecciones del ensayn y error. No podemos hablar de
estas tres formas de liberacidn sin hablar a la vez de las institu-
ciones. Dificilmente podemos hablar de las mstituciones sin
hablar de las virtudes morles que las sustentan.

¥ es que los derechos humanos no estén protegidos por
unas cuantas palabras en un pergaming. Lo estan por los habi-
tos, las asoclaciones libres v las institudones judiciales inde-
pendientes. A mayor abundamiento, las institudones que pro-
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tegen los derechos humanos no gercen coacoion sobre la con-
ciencia nd fuerzan a los cludadanos a desarrollar su moral indi-
vidual y sus capacidades espirituales. Dichas instituciones crean
un espacio para esos logros..., pero ellas no los producen
automdtcamente, Asi, la mera instauracidn de las institucio-
nes bisicas de Ia libertad politica v econdmica no satisfard por
sf sola los anhelos morales y espirituales del ser humano. La
politica y la economia no bastan por si solas. He aqui la razén
por la que la préxima frontera de quienes reflexionan contra-
culturalmente atafie a la dimensitin moral y espiritual de la
cultura.

Asi volvemos, entonces, al tema que Juan Pablo II dejo
planteado desde un comienzo como el leitmotif de su pontifica-
do: la primacia de Ja moral. Aqui es donde habrdn de librarse
las préximas batallas y las mds relevantes.

[L}a scducién de los graves problemas nacionales e internacio-
nales nr es sdlo cuestian de Frndmdhu:nﬂdn’nﬂn:ﬁ:m‘ﬁl-
niracim _rl.n.'ldil:u o social, =ino que rl:q_u.iu'c- Frrer]:-m vakores
ético-religionosl...}, [Existe la fundada experangas de que m-
bidn ete prupo numensso de personas. que no probess wra
relightm pueda coniribulr fambién a dar el necesardo funids-
menfey Sticon [1] [Llas Iglesias cristlanas ¥ todas las grandes
religlones chel mundo [...] tendrdn hoy ¥ mafians uha fuecion
emninente para [,..] la construcckin de una socledad digna del
hombre™

Forjar civilizaciones que respeten la aubéntica "ecologia
moral” quedanunplimi-nntuaia naturaleza y en la cual flo-
rezcan lag virtudes de la libertad ordenada, es una tarea exi-
gente que habrd de absorber al género humano en épocas
venideras.

En esta tarea, las instituciones de los medios de comuni-
cacidn —la muy voceada “industria del entretenimients”—
tienen responsabilidades mayores, que apenas si han comen-
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zado a asumir. Hay que tenerlas en cuenta también a ellas.
Forque su influencia en la atmdsfera moral que respiramos y
en la ecologia moral en que habitamos es muy vasta, las pro-
yecciones de la sociedad libre y las virtudes propias de la
libertad ordenada dependen de su desempeno. La nobleza
moral de su tarea es tanto mayor de lo que hoy ellas parecie-
ran estar dispuestas a admitir.

NOTAS

! Respecto de uno de sus mentores intelectuales, Rorty sefiala
aprobatoriamente: “En el curso de las Investigeciones, Wittgenstein
[.-] se desembaraza alegremente de una media docena de enfoques
meta-filosdficos incompatibles”. Consequences of Pragmatism
(Minneapolis University of Minnesota Press, 19824, 23. Rocty extrae
de elio uni consecuencia explicitaments historicista: "Mosotros, los
historicmstas seguidores de Dewey |...], pensamoes que los “principtos
primercs’ s5om abreviaturas, mds que justificaciones, de un cenjunto
de creencias que postulan como deseables certas alternativas con-
cretas por sobre otras; la foente de esas creencias no es la ‘razin’ o la
‘naturaleza’, sino més bien el predominio de ciertas instituciones o
estilos de vida en el pasado®. Richard Rorty, “That Old-Time
Philosophy”, Mew Republic i4 de abril, 1988): 30. Véase también:
"Ninguna doctnina especifica ¢s una amenaza, pero 51 lo es la idea de
que la democracia depende de la adhesidn a una de esas docirinas”.
Richard Rorty, “Taking Philosophy Seriously”, New Republic (11 de
abril, 1988); 33,

? schlesinger escribid en una ocasion:

La mentalidad norteamericana es, por naturaleza y tradicion,
esofptica, irreverente, pluralista y relativista [...]. Nusstros va-
lores relativos no son una cuestitn de capricho o de la casuali-
dad. La historia nos los ha legado, Estén anclados en noestra
experiencia nacional, en nuestros grandes docurmentos nacio-

nales, en nuestros béroes nacionales, en nuestro folklore, tra-
diciones y normas. Algunos de esos valores nos parecen tan
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evidentes en =i mismos gue nchese los relativistas plensan
qmﬂﬂ,.uﬂdqnﬂ.ﬂﬂ@ﬁﬂuﬁluﬂiml:ddﬂtdﬂl
Ia wida, la libertad y Ls bisqueda de la felicidsd, por semiplo;
ﬂdehu'duhlunhjpumﬁu.mmnnﬂnm:ﬂ mrisrris; ba
prohibicion de le esclavitud, la torfura, b genocidio. Los pue-
blos con una histocia distinta tend niny valores distintos. Pero
nusolrus pensamos que Jos nuestros son ks mejores parn no-
soiros mismos, Elos furcionan para nosolros; ¥, poec esa ri-
zom, vivimos v modmos por ellos {Arthor Schlesinger Jr, “The
Opening of the American Mind®, New York Times Book Roew
[23 de julso, 159655: 6.
Véase mi réplica, “Relativism or Absolutes: Which is the American
Way?, Natiomal Catholic Register (29 de octubre, 1989).

* Richard Rorty, Philosophy and He Mirrer of Nature (Princeton:
Frinceton University Press, 1979)

* Richard Rorty, “The Seer of Prague”, The Newr Repubiie (1 de
Julicy, 1991 5: 39,

* Para conocer el pensamiento posterior de Schlesinger, véase su
Disuniting of America: Refiections of a Multicultiral Society iNueva York:
Marton, 1992).

*Véanse las siguientes reflexiones de Murray y Maritain:

Puesto que foe concebids on la tradicidn del derecho nataral,
Ia repuiblica estadounidense re salvd del destino, pdn no supe-
rado, que recayd sebre lns naciones curopeas en las que arrajs
EE! el "liberalisrmo corfinental”, ura deformacion de la tradi-
cidm hiberal l_.]. Ea ciertmmerite una ironia de la historia que b
tradicidin |del derécho natural] == debilitara tanto on las asd
lamadss naciones catilicas de Eu.mp:. al Hempo gui su per-
slstente vigor servia para engendrar una nueva repuiblica al
oiro lado del ocdano, Hay o la vez cierta paradoja en el hecho
de quie une nscidn que 2olis considersr [corrects o eguivocs-
darrenie) su proplo cardcler en tdrminos del probestantismmn,
delbipra sus orfgenes v s sstabilidsd de su estrocturs palitica &
una tradicién cuyo cardcter e ajeno o las versiones
intwloctualizantes v achuales dels relighin protesiants, & inclu-
B0 a chertas exdgencias individualistas de la religiosidad pro-
testante [..]. La participacitn catdlics en sl conssnso astado-
unidense b sido libre y plens, sin reservas nd obetioulos, pues
los contemicdios di ese consenso —lod principios &ioos v politi-
coe - dervados de 1 tradicidn del derecho nabural— coentan
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con s aprobacidn de la inteligencia v la conclencia caitdlicas
{John Courtney Murray, 5], We Hold These Truths [Nueva
York: Sheed & Ward, 1960], 31, 41).

Noes sodo que la sctibud mental democrdtica provenga de la
inspiracidn del Evangelin, sino que no puede siquiera existir
sin él. Mantenet ka fe en la marcha hacia adelante de la huma-
ridad a pesar de ln desesperanza con que la historia-suele
tenvtar al hombre: tener fe on la dignidad de la persona v en la
humanided compartida, en los derechos humanos v [ajesticia
—gsto 28, en valores esencialmente espirifuales—; tener, no en
unia fdrmula sino on la realidad, un sentido de la dignidad v
un respeto por ba dignidad de las personas, que es una digns-
dad de signo espidtual ¥ le e revelada o quisngudera que
sépa o que s amar ol prijimo; sostener ¥ frevivir el seatido de
Is igusldad sin abandonarse sl {gualitnrtsmo; respetar |a autis-
ridad sablendo gue sus detentadotes som stlo hombres, al
bgual que los pobermados, ¥ gue su resporsabilidad se deriva
del somsentiroento o la voluntad del pueblo de quienes son
s viearks o representantes; creer en | inviclabilidad de la
ey ¥ la wirtud eficaz —eficaz en & largo plazo— de la justicla
politics enfrentada a Tos frionfos escandalosos de La falsedad v
la vinlencia: tener feoen la Hbertad y In fraterndcad.., todo ebio
requiene de una formas heroeca de inspimcion v de una creen-
cin herodca que forfalezcan ¥ vivifiquen a b azdn, v que sdko
Jesis de Nazaret pudn traer al mundo (Jacques Maritain,
Clristamhy ard Desmcrocy [Nusva York: Charles Soribner’s
Sona, 1950], 55-60).

"Viéanse las acotaciones de Lippman acerca de la filosoffa péblica:
La libertad religiosa ¥ de pensamiento ¥ la lbemad de expre-
sitin = consiguieron por medie de negarle al Estado y a la
Iglesta establecidda el momopolio soberano en los campos de la
religaon, 1a flosofia, la moral, s oercia, la ensefarza, la opi-
nitn ¥ I conGendcia. Las constituciones liberales, con sus car-
tas de derechos, fjaron limites qué el sobrmano — ey, el
parlamenio, &l congresn, ks electines— no pod i traspasar,
Asi y todo, los hombres de los siglos diecisiete y dieciocho,
que establecieron estas normas en extremo saludables, cierta-
mente s hubleran negado a aceptar que una comunidad cual-
qiers pudiers subsistir sin wna filosofia piblica general. Elbos
mismos adherian a una filosofia pablica: la de la doctrina del
derecho natural, que sostenia que habia un derecho “por so-
bre el pobernante v el pusblo soberana [ ], por sobee La comu-
nided moral en su conjunto” (Walter Lippmann, The Pubfic
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Philosophy [MNuewa York: Mew American Library, 1956, 75,
T

*Leo Strauss, The Rebirth of Classical Political Ratioralisr (Chicago:
University of Chicago Press, 1989): Allan Bloom, The Closing af fhe
Americen Mird {Mueva York: Simon & Schuster, 1987); Allan Bloom,
comp., Covifromting the Constitution: The Challenge o Locke, Montesquicn,
Jefferson, and the Federalists from Litilitarianism, Historicism, Marxisn,
Frewdumesm, Pragmatem, Evstentialism (Washington, TIC: AET Press,
1990); Francis Fukuyama, The End of History and the Last Man (Nueva
York: Free Press, 1992); Harry V. Jaffa, Americar Comseroanbism and
the American Foundmg (Wington-5Salem, NC: Carolina Academic Press,
1984); ¥ Harry V. Jafia, How fo Think About The Anverican Revoluton
(Winston-Salem, NC: Caroling Academic Press, 1978)

*Hollenbach ha intentado una de esas reformulaciones:

La tests aqul sugerida ¢a que lns ersefianzas catdlicas sobre los
derechos humanos presuponen una reformulacion de la com-
cepcidn liberal cldsica de lo que son estos derechos. El eje en
torno &l cunl orbita esa reformulaciin & ls convicadn del
derécho patwral tradicional de gue la persona humana es un
gor esencialments social, El pensamiento v 1a acchin catdlices
en la esfera de 108 derechos humands estin, en ofras palabras,
arfalgadng en una altermabva comundtaris frente & Lo beoria
liberal ctduica de fos deredhos humanos. Al mismo Bempo, al
adoptar cherias deds dlaves de ln defmecracia constitucional,
desarrolladas originalmente por el liberallsmic clisicn, €] pen-
samilente cablbeo seclente ha aportado un desarrello nuevo ¥
muy nctable de la tradicidn  més antigus de la Iglesia; al
tiempo qui nos brinda wna allematva a la teorda liberal del
gobiernd democrdtico (David Hollenbach, 5. “A
Communitarian  Reconstruction of Human Rights:
Contributions from Catholic Tradition”, 2 [articubo preparado
en el marco ded provecho sobre "Liberalzm, Cathobicsm, and
American Public Philosophy”, del Woodstock Theological
Center, Georgetown University, dé prosima aparicin'en un
libro del Padre Hollenbach[)

Con todo, ha habido ciertas objecionss a la sinbesis expucsby:
Durante siglos, L piedra angulnr de la teologia moml catdlica
no fue o docirina de los divchod naturales: o humanos sloo
algo muy distints, lamado derecha natural. Los dereches, on la
miedida que s los menconaba al mencs por implicacidn, esta-
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ban condicionados al cumplimiento de certos deberes previos
[-] Dicho en drminos muy simples, lo que b [glesda ensefia-
ba e inteniaba inculcar era una édlea de la virtud, entendids
corne alpo distnbo a wuna Siea de los derechos |

Puede que los obispos confundieran a algunos de sus lictores
emphande un limguaje que mir en dos direcciones a L vez:
la de low derechon o la libertad, por una parse, ¥ la de la virtud,
la formscion del cardcterv el bien conmuin, por la otra. ¥ ista-
rian ciertamente. mal aconsgados s scabaran desechande su
vigonnosa defensa de los derechos, especialmente desde que o
eplapso pseudo-mdrfico sufndo por el neo-tomismo a rake del
Vaticans 11 kos ha defado sin ninguna alternativa en la que
apoyarse; pero adn les falta a ellos decimos, o decimos maés
claramente, oo se conglian supuestamente ambas opciones
{Emnest L. Fortin, "The Trouble with Cathoic Social Thought”,
Boitowt Cinllege Magezing [verano de 1958]: 38, 421

WE, | Dionne ha hecho notar que:
A causa de nuestra fuga de la vida publica, nuestro sentido de
cludadanin va no promueve la ides de comunidad o de objeti-
wvos comunes. Las grietas soclales, ante todo la divisitn entre
negros ¥ blancos, son cada vez mayores. Bl lenguaje v 1 mask-
Cal misma gue se oyen en las Areas urbanns son cada ver mis
ajenos 4 Ins palabras v las melodias gue predominan én las
iireas residenclales més prisperas Teremos cada vez menos
que ver enfre nosotros, 1o cual quiere decir que sentimes esca-
sas obligaciones para con los demids ¥ que nos sentimes cada
vz menos indinados o reivindicar los derechos de los demis
{E 1. Dionme, Jr, Wi Americans Hate Polifics [Nueva York
Libro dee Touchstore Book publicado por Simon & Schuster.
1991
1 Michael Movak, Free Persons and the Conenon Good (Lanham,
MDD madison Books, 1989 Viéase también Centesimus Anmns, # 11,
17, 40. Vease esp. el #43%

La lyhesta ofrece, come oriemtacadin tdeal ¢ indisperisnble, [a pro-
pia doctrina social, la cual —como queda dicho— reconoce la
positividad del mercade y de la empresa, pero al mismio Hem-
po indica que dstos han de estar omentadios hacia e bien oo
mdn. Ests doctring reconoce bamblén L legitimidad de ks
esfuerzos de kos trobajadores por conseguir el pleno fespeto
de su dignidad y espactos mas amplios de participacion en la
vida de la empresa, de manera qoe, ain rabajando junlamen-
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g2 con otros y bajo la direccifn de obres, puedan considerar en
cierio sentido que “trabajan en algo propio”, al ejerciiar su
inteligencia y libertad,

1 Adn asl, Jacques Maritain nos recuerda que no deberfamos

desesperar. Cada época se percibe i si misma como si fuese un
periodo de decadencia moral (O tempors, O Mores). En un capitulo
titulado "The Old Tag of American Mabterialism” (“La viga muletilla
del materialismo norteamericana™ ), nos dice:
El pueblo porbeamericano es el menos materialista de los pue-
Bos modernos que han alearzado la fase Industrial [ ] A los
rairira e ricanas les gusta nhnquinr |] La IHHB\'-I.I.I idiea E:I"I.D—
ga yromana de la civis proecierig, del dudadano dedicade que
gasta su dinero al servico del bien comuin, juega un papel
fundamental en la conciencia estadounidense. Y permitaseme
sefialar que, mis a merudo de lo que se oo, bos donativos en
cuestion se hacen e pro de lo educocidn v el conocimientos
[=] Beo byt tal mvatirialisee, a o mb jubso, en o clfra abrisma-
dara die iniciativas die avuda fratema que son ol pan die casda
dia del pusbio nomeamsericano [.] Mo hay tal materialisms
en ol hiche de que fa caridad al mwsdio nosteamericano, proves
reerde de cada bolsille ¥ pensada para ir en ayuds de ks
Fuchlos en otras latitudes, 1o gue e muy notable, discurre
cada afio en sumas tan enormes que la caridad en s estd entre
las mayores industrias estadounidenses, I segunda o tercera
en magnitod, segin las estadisticas [} No nes olvidemaos de
ki enirrmie consideraaiin persanal por el veckno v los esfuetos
personales que incesanbemanbe vin destinados & todos los gra-
pos existentes en el pais, ¥ que tedos los diay alloran pam
hacerse carge de alguna desgracia haumana en particular o
alguna fierma particuliar de inadaptackon social |..].
Hay un aute-examen ¥ una autoccriiica perpetuss en cada
esfera de | vida norteamericana; un fendmeno incomprens-
ble sn una bsqueda de la verdad de la gue una concepcion
materialista s incapaz (facques Mantuin, Refiections on America
[Nueva York: Charles Scribner's Sons, |936) 29-3, b4-346, 38].

" Contestmus Anmus, # 36,

“}mph A Sehumpeter, Capilalism, Socialtsm amd Democracy, 3a.
ed. (Nueva York: Harper & Row, 1975); y Daniel Bell, The Cultural
Contradictions of Capifalisn (Nueva York: Basic Books, 1976).

5 Centesimrus Anmus, # 36
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15 Thid.

¥ Ibid,

I8 Thid, # 51

™ Gabriel Marcel, Being amd Having (Nueva York: Harper & Row,
1965).

= Gabriel Marcel. The Mystery of Being, 2 tomos (Chicago: Regnery,
1960) v también Gabrie]l Marcel Creative Fidelify (Nueva York: Farrar,
Straus, 1964).

A Cemtestmus Annus, #2 $4-47. Véase Russell Hittinger, “The
Problem of the State in Cenfesinnus Anmis”, Fordham international Law
Josirnnl 15, no. 4 (agosto de 1992).

T Cerlesrns Arrws, # 50,

H “Es dificil encentrar en el debate politico contemporineo algu-
na postura que se considere claramente liberal y no se remonte ya
=2a & la igualdad de resultados o al relativismo, que son en su origen
una ¥ la misma cosa”. Jeffrey Bell, Popuilism and Elitism; Palitics in the
Age of Equality (Washington, DC: Regnery Gateway, 1952), 185,

# Paul V. Mankowski, "What | Saw at the American Academy of
religion®, First Things (marze de 1992} 36-41.

¥ Gallup Cross-MNational Surveys, 1981. Cfr, James Davison Hunter,
Crlteere Wars: The Struggle to Define America (Nueva York Baslc, 1991).

* Congregacién para la Docirina de la Fe, “Instruction on Christian
Freedom and Liberation” (Ciudad del Vaticano: Vatican Polyglot
Press, 1986}, 7

¥ Hannah Arendt, On Revolution (Nueva York: The Viking Press,
1965), 49,

* Lionel Trilling, Beyond Culture: Essrys on Literature and Learning
{Mueva York: The Viking Press, 1968),

= Arendt, 49 (las cursivas son mias)

*En un momento eritico de la Convencidn Constituyente celebra-
da el 28 de junio de 1787, Franklin sugirié la hondura de I lucha
entre los "fundadores” para comvenir un orden msevo

Todos parecemos colncidir en nuestra propla carencla de sabi-
duria paolitica, pueste que vamos dando vueltas on busca de
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ella. Hernos vuelto ko mirada a la historia antigua en busca de
modelos de gobiemo § examinado las diversas foemas qoe
han adoptado esas repriblicas que, habigndoss constituide con
las semillas de su propia disolucin in su seno, han deado de
exmtic. ¥ hemos considerada bos Estados modermos de toda
Europa, pero singuns de esas Constibucinnes o ha parecido
adecuada a nuesiras clrcurnstancias (Discurso de Benjamin
Franklin ante la Convenciin Federal, 28 de junlo de 1787,
citado en James Madison, Notes of Debates in the Faderal
Comention t_f 78T Thlunl: Yo W. W, Morton & Co Iﬂﬂiﬂ,
209)

WEl Federalista, Mo, 14
= Arend:, 15.

TCréveroeur describe la noeva prosperidad:

El norteamericano debiera; por tanto, amar a su pals mucho
mids que a su suelo natal o al de sus antepasados. Agui, L
recompensas que derivan de su propia laboriosidad marchan
a la par de ks progresos en su tmbajo; y ese trabajo se funda
enalgo ratural of interds prgeds, jPuede haber algo mis seduac-
bor? Su esposa ¥ s hijos, que anles e pedian e vande un
miendrugo de pan, hacen ahora bien alimentados v cmbeneos y
ayudan alegremente al padre-a despejar esos campes en lis
quit habrin de germinar exuberantes cosechas para alimendas-
bors v vestirlos o tosdios; sin que haya rdngdn principe despoticon,
ni un o abad i on caballero poderose reclamsdndole alguna
parte: (Hector 5t Jobn Crevecoear, Letfer frome wr - Aweriom
Farmer [1782; ed, reimpresa, Nueva York: Fox, Duffield & Co,
1914];, 55}

" En los términos del propio Tocqueville:

5i prolongadas observaciones ¥ sinceras meditaciones leva-
ran a ks hombres de nuestros dfas & reconocer que el desarro-
o gradual ¥ progresiive de 1a igualdad e o laves o pasado v
el fuburo de su historia, este solo descubrirmiento bastaria para
dar a dicho desarrollo o cardcter sagrado de la voluntad del
siberano sefuor, Querer contener a la democracia, seria enton-
o4 comd Juchar confa ¢l misme Dies. v a las maciones no les
quedaria mis que acomodarse al sstade sodial impuesto por la
Providencia [Alexs de Tocqueyille, Demacracy i Americs, trad,
George. Lavrence, comp., |. P. Mayer [Garden City; Anchor
Boaks, 1969], 1),
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% *The Miami Meeting with President Reagan®, Crrigins 17 (24 de
sepHembrs, 1087 238,
® *iEs que no existe la virtud entre nosotros?™, inguirit Madison
desatiante, “5i no la hay, estamos en una situacidn lamentable, Nin-
glin mecanismo tedrico de control, ninguna forma de gobierno, pue-
den garantizamos la seguridad. Suponer que una forma cualquiera
de gobiormo habrd de asegurar la libertad o la felicidad del pueblo,
sin que medie virud alguna, es una quimera”. Jonathan Elliot, comp.,
Debates in the Several State Conventions on the Adoption of the Federal
Comstintion (Philadelphia: Lippincott, 1907}, Virginia, 20 de junio,
1788,
¥ Russell Kirk, The Rools of American Order (Washingten, DC;
Regnery Gateway, 1992). 38
¥ Hamilton escribio lo siguiente (salvo por las cursivas) al pueblo
de los Estados Unidos, en el Federalista 1:
Sois llamados o deliberar sobre una miseva Constitucidn para
los Estados Unides de América. |...] ¥a se ha dicho con fre-
CUSACE que parece haberle sido reservado s este pueblo al
deckdir, eon su condicta ¥ su demplo, b importante coestidn
relativa & s bas socledades humanas son capaces o no de esta-
blecer un buen goblerno, valléndose de la reflexsdn v porgue

opten por oS estin por slempre destinadas a fundar en el
pccidente o la fuerza sus constitusiones politicas.

B Arendt, 15.

9 En 1809, John Adams escribid:

Db inalstir er que ks hebreos han hecho mus por cvilkzar a
los hombres que ringuns obra nedon. S vo fuers un sleo que
crevera en una fatalidad ciega y elermna, creeria con todo que L2
fatalidad ordend & los judips que fueran el instrumento mds
esencial par civiltzar a las naciones Y sf [eese un ateon de la
otra secta, que creyera o pretendiera creer que todo ssti regl-
do por el azar, creeria aun que el azar ordend a los udics que
preservaran ¥ propagaran al resto de la humanidad 1a doctri-
na de un soberanao supremo, inteligente, sabio, todopodiroso,
ded unjverso, que cres es el gran principio esencial de toda la
maoral y, por ende, de toda la civilizackdn (John Adamsa F A
Yanderkemp, 16 de febrero, 1808, en C_F. Adams, comp., The
Works of Jokn Adems [Boston: Little, Browr, T854], % 609-1(4.
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91 *Siendo la base de nuestro gobierno ta opinidn del pueblo, &l
primer objetivo debiera ser ol de preservar ese derecho [a una prensa
libre]; v si de mi dependizra el decidir si debidéramos tener un gobier-
no sin periddicod o periddicos sin un gobierno, no vacilaria un se-
gundo en prefenr esto altimo®, Carta a Edward Carrington, 16 de
ener, 1787, én Thomus Jeferson (Nueva York Literary Classics of the
United States, Inc., 1084), BRD.

& Sung-Chull Junn, "Why Koreans Think We're Jerks®, Washing-
lon Post;, "Outlook™, 9 de abril, 1989

2 Trilling, «il. Irving Kristol sfiade una clasificacién importante,
que o= la de que la nueva clase es adversa no s6fo a las pricticas de la

nacitn sino también a sus ideales:

Estarmis tan acostumibrados a este hecho de nuestras vidas, |o
damos a tal punio por senfado, que no legames & darmoes
cuenta de lo muy extraordinanio que resulia. Habed exisfido
alguna vez, en todda la hestoria, alguna civilizacidn cuya culba-
Ta sp apusiera a los valores e ideales de esa mismn civiliza-
cidn T Mo es rato que una cultura sea oritica de B civilizacion
quit 13 sustenta... y que critique fa mcapacidad que tene e
misma civilizacidén de cumplir a la perfeccidn con bos ideales
en que dice inspirarse. icha critica estd implicita o explicita
en Arstifanes v Euripides, Dante v Shakespeare, Pero jasu-
mdr una posbura condraria a los ideales mismoos die la civiliza-
citn? No hay precedentes de algo asf [.]. Cuanto mis “culti-
vada™ es una persons én nuestra siciedad, mas probabilids-
dies tiene de sentle hostilidad y discordormidad: es mis, una
hostilidad dirigida mo s6lo hacia la realidad actual de nueestra
sociedad, sino a 1a vez hada su cualidad ideal. De hecho, la
opmsicicn a dicha coalidad ideal posde ser incluso mas fuere
que bn oposicion a su nealidad actual (frving Kristol, Refections
of n Neocomssretioe: Looking Hack, Looking Aheed [Naeva York:
Basic Books, 1983], 27-28).

¥ Trilling, xii.

% Ihid., xiv-xv,

¥ Para una introduccidn al concepto de “nueva clae®, viae B
Bruce-Briggs, The New Class? (New Brunswick: Transaction Books,
1597%). En EE],H:llld Crilture, Lionel Trilling demostrd 1a influendia de la
rueva clase en la literatura; sobre la influenda de la nueva clase en la
politica y Iz economia, véase, respectivamente, Jeane | Kirpatrick,
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“Politics and the ‘New Clase™, Dictatorship and Doubde Stendaerds:
Ratiowalism dnd Reasen in Politics (Nueva York: American Enlerprise
Imstitute and Simon and Schuster, 1963), 186-203; e Irving Kristol,
Twe Cheers for Capitalism {Nueva York: Basic Books, 1978), cap. 2,
“Business and the New Class™; 25-31.

En los paises marxistas, el riesgo de una nueva clase fue detecta-
do por Bruno Rizzl en fecha tan temprana como 193%; véase su The
Burmtecratization of the World, trad. ¢ introduccion de Adam Westoby
{Nueva York: The Free Press, 1986) Casi simultdnesmente, James
Burnham percibid algo equivalente a la neeva clase en The Mamagerial
Broodection [(Muiva York: John Day Co., 1941). El concepio se volvid
prominente en la quierda con la publicacion de The New Class de
Milovan Djilas (Nueva Yocks Praeger, 1957), En los Estados Unidos,
autores de izquierda como John Kenneth Galbraith, David T, Bazelon
¥ Michael Harrington comenzaron a apuntar a [a "nueva clase” como
un aliado potencial —si no un substituto— del proletariado. Yéase
Galbraith, The Afffuent Seciety (Boston: Houghton Mifflin, 1967) ¥
Harrngton, Toowerd 2 Democratic Left (Nueva York: Macmillan, 1968),
265-97,

< Véase Antoniy Gromsci: Selechions fromi Political Writings, 1910-
1920, trad. John Mathews (Ann Arbor: Books on Demand, UMI,
1976). Viéase tambidn Jaime Antines, “Socialiem Chic®, Crisis 7 (abril
19B9): 38-40.

"y gase Bell, xvi.

¥ Michael Movak, “The Secular Saint”, [linois State Untersity
fournal 30 (septiombre, 1967) 3-35; id., A Therlogy for Radical Politics
(Mugva York: Herder & Herder, 1968,

HBall, ¥vi.
N kid., wwil.

¥ Kristol diferencia dos polos en la tradicidn:
Los términos “proféton” v “rabinico”, que proviensn cierts-
mente de & fradicidn pudia, indican kos dos polos en los que
opera esa fradicking Mo son dos poios iguales: €l mbinico e el
Pele mes fuerte, siempre. Enuna escuela hebroa ortodisa, hes
pridetas son beidos dnicamente por los qeee estin muchy mas
adelantaded que el resto, Los demds estudiantes leen los pri-
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meros anen libros de la Biblia, v no mds. Aprenden n Ley,
Los profetas son sdilo para perte que estd adelantada en s
aprendizape v que tiene escasas posihilidades de ser descarria-
da por la fishre proftica (Kristol. Refleactions of a Nenconsereatioe,
b 17)

Viéase Ronald A, Knox, Enthusivem (Westminster, MD:; Christian
Classics, 1983).

= "Nunca esti demas repetirlo: nada resulta mis fértil en prodi-
gios que el arte de ser libres, pero nada es mas arduo que el aprendi-
zaje de la libertad [...]. Pero 1a libertad nace habitualmente en climas
tormentosos, crece con dificultades entre las discordias cviles y sélo
cuando va esta vieja uno aprecia las bendiciones que ha traido consi-
po”. Tocgueville, 240,

Por el hecho de haber vivido en la fronters enbre la soctedad
tradicional y la democratica, € propio Tocqueville aprecit mas clara-
mente que muchos otros que las virtudes requeridas en las socieda-
des democrdticas eran muy diferentes a las requeridas en las socie-
dades aristocriticas (y veia mis claramente esas diferencias en las
imstituciones politicas que-en las econdmicas).

Mis grave ain [es] la destruccidn del aminente kummo. [..]
Mientras nos prescupamos justamente [...] de las diversas especies
animales amenazadas de extincidn, [..] nos estorzamos muy poco
por salvaguardar las condiciores morales de ura mubéntica “ecalagta hana-
ma”. Cenlesimus Arrus, # 38

= *Hay", escribe Cotton Mather, “una liberfad de cardcler corrupto,
que Neva a fombres y bestins a hacer lo que se sienten inclinados o Io
que les da la gana; y esta liberlad es inconsistente con la awboridad, y
ajena a todo freno; en virtud de ella, Sumus Ommes Deferiones, pues e
el gran enemigo de la verdad v la paz, v todas las ondenanzos divinas
apuntan contra ella Pero hay una libertad civil, moral, federal [..] ¥
stlo ella os justy y buema; poe esta liberfad debéis arriesgaros poniendo
en juego la propla wida”, Cliade en Tocgueville, £6,

* Esto et claramente reconocido en la enciclica reclente:

El hombre que ¢ preocops w30 o prevalendermente de tener v
pozar, incapar de conrolar sus instinbos v sus pashones v de
subordinarias mediante 1a obediciencia o Ta verdad, no puede
ser libre. La obedimcin 2 fo verdad sobre Dios y sobre el hombre es
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En relacién con la cualidad inseparable de la cbediencia y la
libertad tal ¥ como las entiende el Papa, véase del Cardenal Karol
Woijtyla, "The Eucharist and Man's Hunger for Freedom®, homilia
pronunciada en el Cuadragésimo Primer Congreso Eucaristico Inter-
nacional, celebrado en Filadelfia el 3 de agosto de 1976 (Daughters of

L fich Caroiicn ¥ B BRI DEL CAPTALESMO

la primvera condicidn de la libertad, que be permite ordenar las
propias necesidades, los propios deseos v el modo de satsia-
cerles segln una pusta jerarquia de valores, de manera que ke
prsesicn de las cosas sea para @ un medio de crecimiento.
(Centesinms Annus, 411

5t, Paul Pamphlets, 1978}

En la misma ocasidn, alli en Filadelfia, el Papa sefiald las aspira-
clones en comidn entre los norteamericanos del periodo colontal y

La libertad ke ha sido dada al hombre por el Creador oo para
que- hagn bo que es perversa (cfr, Galntas 513) sino el ben
[hos le aborgd asimitsmo il hombee el entendimiento ¥ la oon-
cwnca para mostrarke lo que & bueno v lo que debe hacerse,
Azl como lo que es malo v o que debe evitarse, Los mandatos
cbe Dhoss sirven a nuestro entendimiente y a nuestra conclencia
em =u discurrir, Bl mandamiento fundamertal —el del amor—
conduce al wsn pleno de la libertad (cfr. T Conintins 914822
13:3-13k La libertad ke ha sido conferida al hombre pam que
ame, ¥ par amar el bien auténtico: para amar a Dios par
sobre todas las cosas, para amar al hombre en tanto préfimo v
hermana suyg [cir. Deuteronomio &5; Levitico 1%9:18; Marcos
12:30-33), Duienes chiedocen a la verdad, a este Evangelio, los
verdaderos discipulos de la Sabidurda eferna, alcanzan de esta
rmanera, coma o vxpresd of Condlio, un estado de "libertad
regia”, pues siguen "l Rey con quien, por servirlo, reinan”
Por consiguiente, la libertad le s ofrecida v concedida al
hombre come una tares. Debe na sélo poseerla, sino a la ves
condgulstaria. Debe reconover o obra de su vida en el buen
ush, #n el uso cada vez msfor de su libertad. Esta e [a obra
verdaderamente esencial, 1n obra fundamental de la que de-
penden el valer v 2l sentido de su vida entera (7-5).

suf propios compatriotas polacos:

Este afio se cumple o bicentenario de la fecha en que habien-
do yamadurado la sed de libertad del pusblo norteamericano,
vino & manifestarse en la liberacidn v en la Declaracidn de
Independencia di los Estados Unados. Tadeuse Koscioseko y
Karimierz Pulaski, mis compatriotas, partiiparon en esa lu-
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cha por la Independencis. Los béroes de la aschin polaca se
convirtienn en hinoes de |a independencia noreamericana. Y
wodo esto tuve Tugar en una dpoca en la que e reino de Polo-
nila, un gran Estado fermado por tres nadonalidades, ios pols-
cos, los lituamos y los rufenios, ettaba en vias de perder su
independencin v de quedar gracdunlmenis sometidos a sus
woraces wecings, Rusia, Ahmlninr.l.u.llﬁ.l..ﬁ.im'i.:m Iim'pn-
qu:[mﬂd:dnl-Llnid.nl:hAm-ﬁrimHlndu lui:.'l.l:h.-puldu'ldn.
nosstros 8 perdimes por un lapso de mis de den afos. Y
machios esfusrzos v sacrificios hetolens, similares a los da
Eoectuszko v Pulaski fueron mecesarios pars conssgusr dquas
madurars de nuave b [Sserad de la neclda, par porerls a
prusba ante ol rosto del mundo y expresarla una vez mis
madinnte ls independoncia do nuestro pals [10-11].

®Véase Michael Novak, "Christ: The Great Divide”, Crisis (julio-
agosto de 1992} 2-3.
B Cembesimus Anrs, # 60,



EPILOGO

La persona creativa

SIETE TEMAS MORALES

Siete temag morales destacan en la tradicidn de la doctri-
na social de la Iglesia entre 1891 ¥ 1991, aun cuando ellos estén
rodeados de toda una familia de términos especificos. Cabe
suponer que estos siete temas en particular afiaden algo a la
ética protestante, tal y como [a definid Max Weber. Elios repre-
sentan una contribucién distintivamente catélica al esfuerzo
universal de desarrollar una £tica social apropiada a nuestra
época. Hasta aqui, hemos tratado con los siete:

—  Reconocimiento de la naturaleza social de la persona
humana, que se gjerce en la familia, en la amistad, en la
sodedad civil y en la solidaridad universal.

—  El poncipio de subsidiariedad, puesto en prictica a tra-
vés de la virtud de la justicia social.

—  Lalibertad y la responsabilidad {y por tanto la dignidad)
de las personas.

—  Las virtudes necesarias para ejercer la responsabilidad
personal.

—  Lasubjetividad creativa.

—  Launidad en medio de la diversidad.

417
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—  El énfasis en el ser antes que en ¢l tener; en el cardcter, y
en la gracia.

Estos sicte temas reaparecen, dertamente, en el conbexto
de otros trmines caracterfsticos de la ética social catdlica, como
la justicia v la caridad, la frmage Dei, la opcidn preferencial por
los pobres, las dimensiones sociales de los sacramentos, el
papel de la oracion y el papel de Jesucristo como el Logos a
través del Cual todos los seres humanos (y todas las cosas)
fueron hechas v como la medida de los seres humanos, En una
bien meditada red de términos, cada uno de ellos descansa en
los demis (la teologia catdlica, demds estd decir, es altamente
especializada y bien pensada, donde cada wrmino ha sido
considerado a fondo a nivel mundial, en funcion de la ramifi-
cacion de sus significados).

En este libro en particular no he desarrollado los temas
especificamente cristolégicos de la doctrina social catdlica, pues-
to que estd pensado ante todo para los no-catdlicos. Para aque-
llos que estan interesados principalmente en los nexos entre
su propia visitn de la sociedad vy esta teorfa social, mis que
en la exposicidn de clertos contenidos profundes de la fe
cabilica (que ellos no comparten), las siete cuestiones sefiala-
das apuntan a una éica accesible a todos. Para quienes que-
rrian explorar méds a fondo el papel de Cristo en la configura-
ciom final de la vida catdlica, recomiendo los escritos de Hans
Urs von Balthasar, y especialmente su Theo-Drama.’ Este origi-
nal tedlogo y eritico literario suizo, usa las categorias del dra-
ma, mds que las de la logica, como eje de su exposicion
teolbgica.

Las enciclicas modernas (“cartas a la totalidad de las
naciones”) no estdn dirigidas dnicamente a los catélicos. Pero
ellas no exigen que log judios, musulmanes, hinddes, budistas,
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humanistas estudiosos de la ética o ateos piensen comio catéli-
cos para entenderias. Ellas intentan penetrar un territorio uni-
versal compartido. En ese espiritu, pues, examinemos y am-
pliemos la argumentacidn.

EL MATERIAL AFROPLADO

Si bien en Cenfesimus Annus el Papa Juan Pablo I no
vitorea dos veces seguidas a la democracia v el capitalismo,
cuando menos lo hace una vez. De parte de una Iglesia que ha
atravesado por tantos sistemas aciagos en la histora, y cuya
preocupacidn fundamental es la vida eterna, el dar vitores una
vez a cuslquier sistema temporal es mucho. Pues, a los ojos
cristianos, ningiin sistema temporal merece ser vitoreado tres
veces. Todos son defectuosos,

Considérese la democracia. La democracia, dijo una vez
Reinhald Miebuhr (incluso antes de que lo hiciera Winston
Churchill) es una forma pobre de gobierno..., pero otras son
peores. Bajo la democrada, la Hranla de una mayoria es tan
peligrosa para las minorias y para los individuos como un solo
tirano. La democracia sin freno, carente de controles que pro-
tejan los derechos individuales, desbalanceada, ejercida irres-
ponsablemente, es una desgracia.

Tambign se ha abusado con frecuencia del poder religio-
50, especialmente cuando se ha entrelazado con el poder del
Estado. El suefio medieval de una estrecha union entre la Igle-
sia y el Estado, aunque entendible en su candor, comprometia
a la vez a la religitin ¥ a la sociedad.

No debe sorprendernos, asi pues, que el "capitalismo sin
freno” e incluso la “bisqueda desenfrenada de creacidn de
riqueza”™ —y, por cierto, cualgquier cost desenfrenada— genere
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temor en la gente cormin. Esto es efectivo incluso para la liber-
tad desenfrenada de pensamiento y expresion, aun cuando los
filésofos puedan ofrecernos mejores razones para el jaissez-
Jaire en esta esfera que en ninguna otra.

De manera que las sociedades libres de Occidente se han
acercado cautelosamente, en la practica. a la institucionalizacion
de la libertad, equilibrando una libertad con otra. Bajo tales
disposiciones pricticas, ninguna libertad discurre absolutamen-
te sin control. Cada poder se enfrenta & su contra-poder, cada
carge a una fuerza que lo conirapesa.

La razin que subyace & estos controles y equilibrios es
una clisica observaciin cristiana v judaica: todo ser humano
prca en ocasiones. Un hecho del cual se deriva un principio
politico: no confie en alguien que tengn excesivo poder. No confie,
tampoco, en ninguna instibucion.

En la mayoria de las sociedades libres, por ende, los tres
prandes sistemas de la existenda humana estin balanceados
entre &, como las tres puntas de un tridngulo: el sisterna politi-
co, el sistema econdmico y el sistema moral-cultural. Ninguna
persona puede dominar las tres formas de poder, ¥ cada una
de ellas exhibe, en todo caso, intereses propios contrapuestos a
los de las otras dos. En la lucha por el equilibrio entre los tres
sistemas, la esperanza reside en que ninguno de los tres acu-
muile excesive poder.

En nuestros dias, por efempio, los medios de comunica-
cidn son esenciales para el ejercicio de casi todas las formas de
poder; a través de ellos, los intelectuales, artistas, periodistas,
expertos y el clero ejercen considerable control sobre la per-
cepcitn piiblica de los hechos Pero no lo controlan todo.

Como contrapeso, las reinas, los primeres ministros, los
lideres partidistas, los parlamentanrios, jueces y activistas poli-
ticos ejercen poder social a través de las palancas del Estado,



Epilogo 421

que hoy sobrepasan en cierto sentido al poder que han tenido
todos los Estados precedentes. Pero no lo controlan todo. Ellos
no controlan las opiniones de la clase generadora de ideas, y
tal vez sus propias burocracias ni siquiera les cbedecen, ni
controlan, certamente, las realidades econdmicas (que bien
pueden anularlos),

Finalmente, los lideres en las esferas del comercio v la
industria, los banquercs, los corredores de [a bolsa, publicistas,
dirigentes sindicales, consumidores v muchos otros agentes
econdmicos ejercen un poder social considerable, Pero su po-
der estd, asimismo, claramente restringido. Por un lado, ellos
ne son tenidos en alta estima por los clérigos, intelectuales,
artistas y periodistas, ¥ sus fracasos v logros son rara vez
tratados sin manifiesta antipatia. Por la otra, el gobierno les
puede hacer a ellos mucho més de lo que ellos pueden hacerle
al gobierno; & través de regulaciones, leyes, normas e impues-
tos, s¢ ven obligados a obedecer al goblemo. En un conflicto
entre los dos sistemas, la balanza estd inherentemente inclina-
da en favor del poder gubernamental.

El sistema como un todo estd pensado de ese de modo,
de manera que sus tres sistemas fundamentales estén dividi-
dos internamente el uno en contra del otro. Ese contrapeso
tripartito recibe varias denominaciones: economia mixta, de-
mocracia capitalista, capitalismo democratico. En ciertos luga-
res, puede que el Ermino “social democracia® sea mds acepla-
ble, como cuando en el contexto histérico de 1945-48 los ale-
manes oplaron por la expresidn “economia sodal de merca-
do”, Expresion con la cual querian subrayar un conjunto and-
logo de controles y equilibrios: el mercado v tamhién las restric-
dones impuestas a €l por la sociedad desde distintos frentes.
No pretendo discutir aqui acerca de la nomenclatura. Lo im-
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portante (establecido en Cenfesimtus Annus, § 42) es la estructu-
ra kripartita de controles y equilibrios.

La cuestion que el Papa Juan Pablo II plantea es: j;Cual es
la principal justificacién religioss de un sisterna capitalista asi
entendido: balanceado por una democrada constitucional que
protege log derechos individuales, por una parte, y por institu-
ciones momal-culturales como las de la tradicion judia, cristia-
nit ¥ humanista, por la otra?

Para muchas personas, la justificacion moral primaria
del capitalismo es una combinacién del espacio libre que éste
genera en la socedad, de la independencia de quienes possen
bienes propios, de la libertad de opciones econdmicas y de
libertades civicas amplias. Para otros, la justificacidn moral
primaria es la generalizada prosperidad social que el
capitalismo trae consigo, acabando con el hambre y la miseria,
y al mismo tiempo produciendo mejorias permanentes en los
niveles de vida de los pobres. No es difial aceptar tales alega-
tos morales como vialidos, al menos cuando las Ganicas alterna-
tivas contempordneas son los “socialismos reales” y el
mercantilismo tercermundista. Sin embargoe, ¢l principal ale-
gato moral del Papa en favor del capitalismo dinige la mirada
hacia una fuerza moral distinta: los significativos valores y
virtudes morales que contienen sus procesos.’

Dos de mus colegas intelectuales mas cercanos en este
debate acerca del capitalismo, Peter Berger y Paul Johnson,
prefieren describirlo como un conjunto de disposiciones pura-
mente técnicas e instrumentales, atribuyendo al ethes caltural
circundante cualguiera cualidad moral discernible.* Ellos tien-
den a explicar las diferencias culturales entre el capitalismo
nipon y el norteamencano, por ejemplo, en funcion de ciertas
diferencias culturales, como suginendo que las mstituciones y
précticas del capitalismo son relativamente invariables, aun
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cuando se adapten con flexibilidad a las dishntas culturas, Es
mads, Berger atribuye a la modemidad muchas de las caracte-
risticas que en ocasiones se atribuyen al capitalismo, como el
pragmatismo, el instrumentalismo y la impersonalidad. Tales
caracteristicas son igualmente discernibles en las naciones so-
cialistas y las capitalistas, acota Berger.

Varias son mis razones para diferir de mis colegas en
este punto. La primera, el viraje de las culturas precapitalistas
a las capitalistas implics, de hecho, midltiples cambios en la
valoracion moral de las pasiones y los intereses, el interés
nacional, la posibilidad de superar la pobreza secular y las
clasicas tablas de las virtudes naturales. La segunda, cuando
una sociedad tradicional se transforma en una sociedad de
mercado, los hibitos morales de la gente suelen presentar cier-
to perfeccionamiento..., cuando mencs en algunas formas es-
pecificas. Las sociedades tradicionales han estado sujetas ge-
neralmente a un alto grado de control estatal y se han visto
lastradas por la corrupcion y las pricticas deshonestas. El
capitalismo requiere de un nivel significativamente mas alto
de honestidad, de obediencia a las normas y de confianza en
las propias capacidades. A medida que, por cemplo, las nacio-
nes que antes fueron socialistas en Europa Oriental han transi-
tado del soctalismo al capitalismo, uno advierte en todas ellas
una activacidn de ciertas virtudes morales cruciales, incluyen-
do un sentido de la responsabilidad personal y civica, habitos
de iniciativa v empresa, fraternidad, apertura, una revaloracién
de la veracidad y un decidido rechazo a la envidia. No quiero
sugerir que en dichas transiciones todo sea positivo en el or-
den moral. La historia no opera de ese modo. Normalmente, al
pasar desde un tipo de sociedad a otro se producen gamancias y
pérdidas. Pero laevidencia historica parece ser hoy clama en el
sentido de que ¢l paso de una sociedad tradicional {y socialis-
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ta) a una sociedad capitalista constituye un movimiento hacia
estindares morales mds tlevados, particularmente en lo que se
refiere al mejoramiento de las condiciones de vida de los po-
bres y el desarrollo de virtudes propias de la "clase media”,
como la inicativa y la responsabilidad social, de instituciones
que cautelan los derechos humanos y el respeto civico de la
libertad bajo el imperio del derecho.

En tercer lugar, la aparicién del capitalismo trajo consigo
un marcado auge de la sensiblidad social entre la burguesia,
comenzandoe por la conviccion de que la pobreza desgarradora
de los pobres (que se daba por sentada anteriormente) podia y
debfa ser aliviada, v siguiendo mas adelante con la necesidad
de superar el analfabetismo, las enfermedades y otras fragili-
dades fisicas. Resulta méds plausible afirmar que muchos, si no
la mayoria, de estos cambios en as actitudes modernas deriva-
ron de los hibitos y supuestos de la prictica capitalista, refor-
gados por los logros histéricos de esos hdbitos, que sostener
gue fueran mherentes a las culturas precapitalistas. De otro
modo, Jpor qué no afloraron antes del capitalismo?

En cuarto lugar, Berger y Johnson nos dejan, a mi juicic,
con una descripeion inapropiada de una realidad evidente en
nuestra época: el hecho de que millones de personas proce-
dentes de paises no capitalistas emigran a un alto costo para
ellas mismas a Herras capitalistas, y con gran idealismo y gran-
des esperanzas de su parte. Afirmar que es08 inmigrantes bus-
can stlo eficiencla téonica v logros materiales no me parece del
todo exacto. Ademdis de las mejorias en lo material, las institu-
ciones capitalistas brindan a los individuos dignidad y oportu-
nidades, junto con ampliar sus horizontes ¥y acentuar en ellos
un senbido de responsabilidad personal. Por cierto que la ele-
vada moral de esos inmigrantes es su rasgo mads decisivo,



Epilogo 425

En sintesis, las instituciones capitalistas se presentan a s
mismas, ante millones de extranjeros, como mds atractivas en
términos morales, psicologicos y espirituales, que las alternati-
vas existentes. Ademas, los inmigrantes experimentan el capi-
talismo de una manera que les infunde un sentido nuevo de su
propia valia, de responsabilidad y desafio. Disfrutan del aire
libre, y hasta caminan al paso de los libres, Con toda segun-
dad, para todos ellos el capitalismo es alge bastante mis signi-
ficativo que un mere conglomerado de disposiciones téonicas,

Finalmente, importantes ventajas morales derivan de
conceptualizar el capitalismo como imbuido de un sthos intrin-
secn, un ethes parcial pero muy real. Dicho ethos fija un criterio
con el cual han de confrontarse las distintas culturas, Ciertos
tipos de ethos morales son incompatibles con la prictica capita-
lista; otros la favorecen, Varios tipos distintos de culturas favo-
recen el éxito capitalista: el protestante, el confuciano, el judio,
el catdlico-europeo septentrional. Todos ellos tienen en comitin
cierto sentido del rigor v la austeridad, un sentido cuasi estoi-
co de la sobriedad v la responsabilidad, ¥ desaprueban de
algiin modo la corrupeidn. En tales culturas, el capitalismo se
desarrolla rdpidamente. For el contrario, las culturas en las
que el Estado lo controla todo parecieran engendrar las practi-
cas del soborno, el favoritisme, el nepotismo v el predominio
de los favores perscnales antes que ¢l imperio de la ley. En
muchas culturas tercermundistas, puede que la gente sea aman-
te de su familia pero implacable con los extrafios; o suave y
gentil en sus relaciones personales, pero indiferente a las leyes
generales; fiel a quienes ama, pero no tan confable (quizds
como un mecanismo de supervivencia) en el mundo exterior,
En culturas de este segundo tpo, las exigencias morales inhe-
rentes a las précticas capitalisias y necesarias para su
implantacién exitosa, apenas sl consiguen echar rajces. Donde
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prolifera la deshonestidad sistemitica, la eooperacién libre re-
querida por las instituciones capltalistas no encuentra terreno
abonado en el cual asentar sus rafces.

Estas son, entre otras, las razones por las que me niego a
conceptualizar el capitalismo como una institucidn puramente
técnica, como un anima teclmica vacua, "un alma téenica vacia™.
Mas bien ocurre que sus instituciones plantean suficientes exi-
gencias a los ciudadanos que aspiran a vivir bajo ellas, como
para entenderlo como un “estilo de vida™ (pero s6lo en sentido
secundario; la nocién de un “estilo de vida" tiene dos signifi-
cados distintos)! Dichas instituciones alientan a log ciudada-
nos a ser obedientes de la lev, cooperativos v corteses incluso
con los extrafios (como con los clientes), pero no predetermi-
nan las creencias v el espiritu que los individuos infunden a
tales comportamientos. Las cualidades internas de las socieda-
des capitalistas son modeladas mucho mis profundamente
por la cultura particular que inspira los actos individuales: por
el cristianismo v el judaismo en Estados Unidos, por el
confucianisme y el shintoismo en Japdn, v asf sucesivamente.
El capitalismo en si estd lejos de constituir el reino de Dios; por
cierto que no es un credo religioso.. ni siquiera una filosofia.
Su estructura no estd destinada a saciar el alma, ni a ensefiar
una filosofia en particular, ni a dar una serie de instrucciones
refativas a como vivir, En comparacién con las culturas socia-
listas v tradicionales, sin embargo; sus instiluciones &i estable-
oen un ¢riterio moral mds elevadoe, e insisten de hecho en
clertos habitos morales basicos. Asi pues, hasta un cierto um-
bral, mas bien bajo, ¢ un estilo de vida y no sélo una técnica
de cardcter neutral. Mds allé de dicho umbral, esta abierto a
muchas y muy diversas especificaciones culturales. Es
pluralista..., pero no ¢s consistente con cualquier forma cultu-
ral ni con todas ellas.
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Los supuestos, el ethes, los hibitos morales v el estilo de
vida requerides para el funcionamiento fluido de las institu-
ciones democrdticas y capitalistas no son expresion plena de la
fe cristiana o judia y estdn, por derto, parcialmente en conflic-
to con las exigencias plenamente trascendentes de la fe cristia-
na y judia. Sin embargo, no excluyen de manera alguna el
ejercicio pleno de una fe crishiana o judia. 5e puede ser a la vez
un santo catdlico y un norteamericano patriota y obediente de
la ley; un judio devoto v un capitalista democrdtico, No hay
una contradiccidn radical entre ambas opciones; ni tampoco
una identidad cabal. En términos histéricos, la democracia mo-
dema, e capitalismo y e pluralismo surgieron en Occidente
profundamente influidos, y en buena medida inspirados, por
las creencias y pricticas cristianas y judias. Incluso hoy, la ruta
mds corta para defender las verdades en que creemos es la de
afincarlas en la doctrina judia ¥ cristiana de la Creacién, como
lo hicieron los Padres fundadores.

Es mds, una vez que surge en la historda la division
tripartita del sistema —que lo fracciona en un sistema politico,
un sistema econdmico y un sistema moral-cultural, de modo
que la custodia de cada uno de ellos esté en manos de elites
independientes entre si—, queda enteramente abierta a los
cristianos ¥ judios la posibilidad de que alimenten dichas insti-
tuciones con una racionalidad auténticamente cristiana o ju-
dia, de que se alienten unos a otros a vivir su vocacion en la
plenitud que supone la presencia de Dios, v de alcanzar las
mis elevadas formas de santidad. MNi [a democracia, nf el
capitalismo, ni el pluralismo poseen una “logica interna” que
nos exija vivir como ateos, o agnoshcos, o laicos, o como mate-
rialistas préicticos, o en cualquier estado menos profundo que
el de la vida santa. De un santo comprometido con el mundo
terreno se espera que sea un buen demderata, como también
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creador y propagador de riqueza, y que respete en forma
pluralista la dignidad vy la fe de otros, todo al mismo tiempa.

En suma, la sociedad democrdtica capitalista es me-
ramente una forma temporal conereta, quizds la mas sensible a
las implicancias sociales de los credos hasta ahora desarrolla-
dos por ¢l género humano..., pero, con todo, muy imperfecta.
Dicho régimen esta disefiado para pecadores (la dnica mayoria
maoral que existe) v lastrada con “estructuras de pecado”, como
suele estarlo el destino de todas las sociedades humanas, No
debe confundirsela con el reino de Dios en la Tierra. Sin em-
bargo, no se desarrolld a lo largo de la historia sin forma
alguna. Su forma interna, aunque temporal v concreta, brota
de inspiraciones derivadas, en buena medida, de fuentes ju-
dias y cristianas. Y esta forma histdrica estd sujeta a posterio-
res especificaciones a través de una prictica mis perfecta de la
vida cristiana y judia.

En otras palabras, cuanto mayor sea la sintonda que le-
guen a tener sus cudadanos con la fe cristiana y judia, mejor
debieran funcionar la democracia, el capitalismo y el pluralis-
mo. Comy Tocqueville agudamente observd, fa religion es la
influencia politica méds importante en los regimenes democréd-
ticos. Una razén por la que las religiones son cruciales para la
vida en democracia es que se yerguen ante ella con un juicio
que trasciende lo puramente temporal. Ellas permiten que los
cindadanos se abran a la perspectiva de la vida trascendente,
fuera del Estado, al juicio del Todopoderoso, a un destino in-
miortal. Concebir la religion de este mode no equivale a conce-
birla como un instrumento del Estado, ni siquiera como un
pilar del Estado. Es valorar la religién como un fin en si mismo
v porqgue ¢5 un fin en si mismo, Los ciudadanes de las socieda-
des libres necesitan urgentemente de esa independencia espi-
ritual frente al Estado.
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Con el fin de complementar Ia tesis de Max Weber acer-
ca del nuevo sentido del orden que se necesita para transfor-
mar a una sociedad tradicional en una capitalista, v acerca del
papel de ciertas tradiciones calvinistas en la entrega de dicho
sentido renovador, me he atenido al énfasis que el Papa Juan
Pable Il pone en la ética catdlica (v universal) de la persona
humana como una persona activa y creativa, que realiza su
vocacion de crear, de manifestar iniciativa y de aceptar res-
ponsabilidades. Este argumento lleva implicito: una
complementariedad entre la élica catblica (y univessal) v la
sociedad libre,

Después de fa Segunda Guerra Mundial, como hemos
visto, los liberales ¥ reformadores en Alemania enfrentaron la
enorme tarea de reconstruir un orden social en tres frentes a la
vez. Debian reconstruir la democracia; debian reemplazar la
moral del naccismo por la moral cristiana y por la moral huma-
nista que en-el pasado habian dado renombre al pensamiento
germano, v debian exigir una economia a salve de los mono-
polios y carteles de los que Hitler se habia apoderado tan
facilmente tras la eleccidn de 1934, Para esa enorme tarea,
requerian de una nueva teoria del orden social. Un grupo de
pensadores reunido en torno a Walter Eucken y la revista Ordo
habia estado trabajando en los fundamentos de esa teoria du-
rante la guerra, Llamaron Ordotheorie a su indagacidn y mas
tarde destgnaron al orden social que intentaban establecer comao
“economia soctal de mercado”® No podian darse el lujo de
apoyarse, como habian hecho los liberales ingleses, en una
tradicidn continua de democracia parlamentaria v en un séli-
do sistema moral arraigado en el sentido comiin, v, por consi-
guiente, su indagacion filosofica era a un bempo mds vasta y
més profunda. Su concepadn del Ondo s de gran utilidad para
entencder a Max Weber,
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Ello porque, como ha hecho notar David Little,” la clave
de la teoria de Weber acerca de la etica protestante reside en su
aguda conciencia de que el nuevo orden intreducido por lo
que &l llamd capitalismo es diferente al de las economias de las
sociedades tradicionales, aun cuando tiene en comin con ellos
¢l basarse en ¢l intercambio comercial, en la propiedad priva-
da v en la legitimidad de la ganancia personal. Dicho orden es
distinto porque no es de indole patrimonial; esto es, no estd
dirigido hacia las autoridades politicas ni morales {reves, no-
bles, prelados). Representa, en lugar de elle, un nuevo concep
to de orden, menos prescupado de realzar el poder politico o
religioso v, en lugar de ello, mas autdnomo, abierto a todos v
regido por normas procedimentales meritocriticas.” Weber de-
signd a los dos tipos distintos de economia, basados en dos
concepciones distintas del orden, como “capitalismo patrimo-
nial” {al servicio de los gobernantes) y “capitalismo racional”
{al servicio de procedimientos imparciales y abiertos). Es ver-
dad, como han sefalado Trevor-Roper v Samuelson, que futia
buenos empresarios ¢ industriales en la era patrimonial, ante-
rior a la del capitalismo racional.” Pero la existencia temprana
de esas grandes familias capitalistas como los Colbert v los
Fugger no contradice la tesis de Weber, como sostienen dichos
autores; de hecho, la confirma, La riqueza de esas familias
servia a la corona, y por consiguiente la corona velaba por los
privilegios de esas familias. El sistema capitalista patrimonial
siguio siendo una organizacion centralizaca, elitista y subordi-
nada al viejo orden.

S0 advierte en este paradigma, como Weber supo reco-
nocerlo, una diferenda clave entre ¢l capitalismo patrimonial
de América Latina, con su lealtad al viejo orden, y la fuerza
creciente en Norteamérica de un nuevo orden, basado en un
“capitalismo racional”, mis abierto, afin a la ley e imparcial. Y
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el propio Weber veia, o sostenia haber visto, la fuente interna
de este orden en el nuevo orden {(moral, politico v econdmico)
promovido por algunas formas especificas del calvinismo que,
como de hecho ocurrid, eran particularmente importantes en
niimero y encontraron a la vez arcunstancias favorables en
Norteamérica (donde no habfa, por efemplo, una estructura de
clases preexistente).

AMERICA LATINA

En afios reclentes, se ha aplicado la tesis weberiana al
caso particular de las nuevas formas de capitalismo racional
que hoy irrumpen en América Latina en medio del vigjo
capitalismo patrimondal, asociadas particularmente (pero no
tnicamente) a la rdpida expansion de las lglesias evangélicas
en la regidn. La cabal exposicidn que hace David Martin de
esta tesis en Tongues of Fire," la convierte en una de esas obras
a las que cabe aplicar con justicia el rmino “brillante”. David
Martin sefiala cimo es que el impacto de esa conversidn mo-
ral /religiosa que marca la "aceptacion de Jesis come el Salva-
dor personal” transforma a quienes la experimentan, sustitu-
vendo en sus conciencias el viejo orden estitico, en el que se
habian sentido entrampados, por un concepto nuevo de =i
mismos, de esperanza, de posibilidades existentes y de legiti-
midad moral de la imicativa personal. Qhaienes se han conver-
tide sienten que ya no tenen que esperar la aprobacion de
nadie. Rompen con el orden pasado y se sienten con atribucio-
nes para iniciar uno nuevo, al menos en sus propias vidas v en
los nuevos circulos asociativos a los que se incorporan, contri-
buyendo asi al acrecentamiento de los mismos. Sienten en su
interior una nueva capacidad de convertirse en “personas
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actuantes”, de determinar su propia conducta moral, politica y
econdmica, bajo un esquema de legitimacién muy distinto al
del viejo orden al que estaban acostumbrados.

Evidentemente, como Martin sefiala," algo de su identi-
dad cristiana recientemente adquirida es asequible, a la vez, a
los catolicos evangélicos y carismaticos, quienes también expe-
rimentan una conversion a Cristo, de un cardcter muy perso-
nal, v un renovado sentido de comumdad. Pero los protestan-
tes experimentan, ademdis, tanto una ventaja como una des-
ventaja, La ventaja es que ¢l protestonbsmo permite una rup-
tura mds clara con el viejo orden, que tenia un fundamento
catdlico en el orden patrimonial del Sacro Imperio Romane. La
desventaja del protestantismo, v la ventaja catdlica, es que el
cuerpo del catolicismo lleva en st los gérmenes nlosoficos v
teologicos de una concepcion mas amplia del orden social en
su totalidad (politico, econdgmico v moral), mientras que el
lenguaje evangélico protestante, aunque sea muy enriquece-
dor para la vida privada, es mucho menos adecuado para la
articulacidn de una moral piblica plena

La obra de Martin nos muestra la forma en que el viejo
orden del capitalismo patrimonial estd siendo hoy subvertido
gradualmente en Amdrica Latina por todas esas energlas nue-
vas, tanto catdlicas como protestantes | pero especialmente pro-
testantes), que estin en la base de la sociedad. Martin no hace
hincapié, por otro lado, en Jos varios experimentos macro-
econdmicos de signo fiberal que han tenido lugar, con més o
menos éxito, en naciones enteras (como Chile, México y As-
gentina), los cuales también han contribuido a desplazar el
debate ccondmice en América Latina, alejindolo del viejo or-
den. En todo caso, el descrédito de la idea socialista en Europa
Oriental v en Cuba ha tenido gran impactn en las ideas de
erden y legitimacion en la propia Aménca Latina.
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La parte mas débil en la tesis de Weber reside, como
hemos visto, en su anilisis teoldgico.”* Pues perfectamente po-
dria ser que los efectos de la ética protestante, ya sea en los
pafses sefialados por Weber o en Aménca Latina hoy, residan
mucho menos de lo que Weber creia en estrictas nodones de la
predestinacién y la vocacién, y mucho mas en la
deslegitimacién del viejo orden que genera una religién nue-
va, cuyos conversos se sienten libres al fin para ser personas
actuantes por derecho propio. Asi, judios, catGlicos v cierta-
mente otros hombres vy mujeres que han rechazado el viejo
orden en el nombre de la iniciativa y la creatividad han actua-
do del mismo modo que lo hicieron los calvinistas que Weber
destac.

En todo caso, ¢l Papa Juan Pablo [ nos ha suministrado,
precisamente, esa nueva racionalidad para la edificacion de un
orden nuevo, a través de los conceptos de la persona actuante,
del derecho inalienable a la iniciativa econdmica individual,
de las virtudes asociadas al acto de emprendimiento, v de la
creatividad humana fundada en la Image Dei con la que el
Creador ha dotade a cada hombre y a cada mujer.

A menudo me topo en América Latina con la siguiente
objecion: "Si Max Weber estd en lo clerto, entonces nosotros en
América Latina, paises catdlicos todos, no tenemos oportuni-
dad alguna”. Y. en fin, es cierte que sin una ética del trabajo
mds solida que la que hoy prevalece en América Latina, y sin
un cambio en la atmdstera anti-mercantil de los gobiernos, de
la aristocracia local v del clero latincamericanos, el futuro si se
ve desolador. Pero un punto clave de esta indagacion ha con-
sistido en mostrar que la tradicion catdlica también conbiene
en su seno una podernsa €tica del capitalismo: una éhea, por
cierto, mis plena y mis profunda que aquella con que conta-
ban los primeros puritanos. Esta ética catdlica trasciende a la
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necesidad de trabajar duro y de cumplir con nuestras obliga-
ciones, apela a nuestras capacidades de creatividad y comuni-
dad. A ella se une una decidida afirmacion del orden natural,
del orden creado. Ella estd abierta a 1a grada, siendo a la vez
consciente de la pecaminosidad v la falabilidad de los seres
humanos. Ella es, en conjunto, una maravillosa fuerza
inspiradora, positiva v creativa. Y ella hace posible la justicia
aocial, la virtud mediante la cual las personas libres se organi-
zan libremente para mejorar la vida de la comunidad.

LAS NUEVAS VIRTUDES REQUERIDAS

Es mis, las nuevas virtudes que la experiencia moderna
le ha ensefiado a la Iglesia Catdlica que agregue a los antiguos
listados medievales de virtudes, cumplen a la ver un papel en
la edificacion del nuevo humanismo cristianismo. Algunas per-
sonas si son capaces de actuar con espiritu emprendedor e
inventiva, sin esperar las instrucciones de otros. Y lo hacen
frecuentements, con cierta regularidad: tienen el “hdbito” de
hacerlo.

Entre esas virtudes, podemos sefialar cuando menos unas

pocas:

1. Imicatroa. Si los ciudadanos sen soberanos, ellos deben
ser los primeros en discernir los riesgos y oportunidades veni-
deros, v deben ser las fuentes de las acciones sociales disefia-
das para enfrentarlos directamente.

2. Espirihu de empresa, Ante todo (pero no s6lo) en la esfera
econdmica, los ciudadanos no deben quedarse de brazos cru-
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zados, esperando que “otros” {o el Estado) les suministren los
bienes y servicios necesarios para mejorar su calidad de vida,
sino que deben ejercer su capacidad de discernimiento v las
habilidades organizativas requeridas para realizar por si mis-
mos eaos cometidos. La persona humana ne es adlo un indivi-
duo; en el sentido que lo es un gato o un arbol: esto es, mera-
mente diferente a los demds. Mas que eso, la persona humana
€8, on s misma, una fuente originaria de discermimiento y
accion. Hecha a imagen de Dios, cada persona estd destinada a
ser creadora v estd llamada a ejercer su imaginacion, su creati-
vidad y sus capacidades para alcanzar los propdsitos que ella
misma s¢ ha fijado. El espiritu de emprendimiento es el nom-
bre que se da al hébito de hacerlo. Come otros habitos, éste se
adgquiere a través de la practica, mediante el ensayo v error v
CON perseverancia.

3. Cooperaciin social, Hemos visto que Tocqueville conside-
raba el arte de la aseciacidn como la primera ley de la convi-
vencia democrdtica. Lo que los "sibditos” hablan esperado
histricamente que hicieran por ellos la aristocracia o el Esta-
do, los "dudadanos” deben hacerlo por si mismos asociindo-
s¢ unos con otros. Eso de que la dnica forma de superar el
individualismo exacerbado consiste en esperar que el partido
o el Estado den las directrices sociales, era una mentira del
comunisma. Los crudadanos libres son absolutamente capaces
de movilizar su propia imaginacion y aptitudes sociales, bajo
su propia iniciativa y guia, v alcanzar grandes logros sociales
para su propio beneficio.

Como hemos visto, es la capaddad que tienen los clada-
danos libres de formar asociaciones libres, por inidativa pro-
pla, lo gue da al adjetivo "social” toda su fuerza en la concep-
cidm moderna de la justicia social, un término desarrollado
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precisamente para la era de las sociedades libres. Cuando sur-
gen injusticias, como siempre ocurre, los ciudadanos tenen el
derecho y a la vez el deber de formar asociaciones para buscar
reparacion, incluso del Estado. Cuando emergen nuevas nece-
gidades, los ciudadanos libres forman una vez mds asodacio-
nes para satisfacerias. Es un error pnmitivo el concebir la justi-
cia social como una actividad propia del Estado o como un
sindnimo de la justica de signo estatista. La justicia social es,
en propiedad, una forma de asodacion libre. Tan s6lo como
iltimo recurso, v tras tomar las debidas precauciones contra el
excegivo poder burocritico del Estado moderno, los ciudada-
nos libres ceden de hecho, en ocasiones, algo del poder que les
pertenece a un organismo estatal determinado, con miras a
lograr sus propositos a través de aertas actividades especificas
y limitadas,

4.  Espiritu de servicio priblico y responsainlidad civica, Cuando
los ciudadanos dejan de ser sdbditos, adquieren responsabili-
dades muy serias en lo que respecta a sus objeives personales
y familiares, pero también en lo que respecta al espectro com-
pleto del bien conmuin o el bien publice. Son los administrado-
res de su propio bienestar. Deben velar por el embellecimiento
de sus ciudades. la vitalidad de las artes y las ciencias, la
provisién de monumentos pablicos y de todas las necesidades
publicas cotidianas, como son la electricidad y el agua, los
caminos y puentes, la vitalidad econdmica de sus respectivas
comunidades y la proteccion del medio ambiente. Y harin
bien si s¢ cuidan de no-confiar pura y simplemente todas estas
responsabilidades (sin controles ni equilibrios) al Estado. Mien-
tras més capaces sean de proveerse de estos bienes en forma
particular v no por medio del Estado, mas vital, mas libre y
diversificada habri de mantenerse la sociedad, Naturalmente,
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habran de asignar cuidadosamente ciertas responsabilidades a
organismos mixtos de los sectores piblico y privado, y a otros
mecanismos idedneos para realizar meticulosos monitoreos.
Pero sigue en pie el hecho de que, cuanto mayor sea el sentido
de responsabilidad civica y el espirtu de servico publico que
ejerzan los cdudadanos por sf mismos, mis libre —y mds
espléndidamente diversa— habrd de ser la sociedad.

Podemos mencionar otras virtudes esenciales para la pre-
servacidn de una sociedad libre:

5. Elhdbito de actuar como una “oposiciin leal™: que equivale a
manifestar lag disenciones sin caer en el obstrucsionismo.

&, El arte de tramsigir en cuestiones prdcticas, incluso con quie-
nes uno estd en desacuerdo en principio, de modo que lo
perfecto no se convierta en enemigo de lo bueno.

7. Elhdbito de mostrar respeto hacia las personas, incluso cuan-
do discrepemos de sus opiniones.

8. Elarte de hablar con benevolencia, incluso de aquellos a los
que uno s opong, a fin de proteger la posibilidad de una
cooperacidin prictica en & futuro,

Como bien lo sugieren estos tres dltimos hibitos, la vida
demuocritica precisa de un alto grado de civismo en la argu-
mentacion ¥ la acddn, incluso en condiciones de intensa oposi-
cidn. No cabe objetar que, puesto que el civismo requiere de
una minima cordialidad incluso hacia quienes sustentan pun-
tos de vista que uno reprucha, ello implica certa “hipocresia®.
FPues los procedimientos de la democracia son, en certa forma,
como una danza formal, v el bien comiin requiere de cierto
control de los sentimientos més primitives. Es necesario y co-
rrecto obedecer a las reglas formales, incluso cuando uno no
se siente “inclinado” a harerlo —y de ese modo encauzar los
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propios sentimientos hacia la concordia y la ecuanimidad pro-
pias de un pueblo avilizado—,

Aun cuando unos pocos tedéricos del capitalismo se
concentran stlo en el sisterna econdmico, casi todos ellos esta-
rian dispuestos a reconocer sin embages que el sistema depen-
de de la evolucidn del sistema juridico, de costumbres implici-
tas, de pricticas sujetas a una ética responsable, y del Estado
de derecho o gobierno limitado. Friedrich Hayek fue sordo al
rdioma de la religién durante buena parte de su vida, como lo
admitid sin reservas hacia el final, pero al establecer la posibi-
lidad de una economia libre reafirmaba enfiticamente las fun-
clones que le caben a la cultura, la virtud y el goblerno limita-
do.” Otros de entre nosotros estdn dispuestos a ir un poco mds
lejos que Hayek y reconocer las funciones que cumplen clertas
intervenciones del gobierno, ante todo en favor de los pobres y
los mis débiles. Pero incluse Hayek vio la necesidad de que el
goblerno Hje las reglas bdsicas del juego que son necesarias
para que la libertad pueda operar, Al lgual que él, y como
Tocqueville en su temor de un nuevo “despotismo blando”,
debemos estar atentos al dafio que la “fuerza tutelar” del Esta-
do pueda ocasionar a las capacidades de iniciativa y empresa
del individuo.

El capitalismo demoeritico pone en marcha un sistema
tripartito. Dicho sistema estd disenado para servir a los indivi-
duos, no para que éstos 1o sirvan a él.

EL TEMA MEDULAR:
LA CREATIVIDAD

A modo de resumen: la més honda justificacién moral
de un sisterna capitalista no es Unicamente el que —por pobre
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ue 5ea como sistema— sirva a Ia libertad en mejor forma que
cualguier otro sistema conocido; ni siquiera que eleve los nive-
les de vida de los pobres en un grado mayor que cualquier
otro sistema; ni que mejore las condiciones de salud de los
seres humanos y mantenga el equilibrio entre el hombre y su
medio ambiente en mejor forma que otras sociedades tercer-
mundistas, socialistas o tradicionales. Todos estos factores, auns=
que dificiles de admitir para algunos, pueden verificarse empi-
ricamente, De hecho, la auténtica fuerza moral del capitalismo
reside en que promueve la creatividad humana.™

Permitaseme aqul, una vez mis, morigerar los entusias-
mos. Al igual que la democracia y la religidn organizada, el
capitalismo exhibe numerosos defectos, lastres y tendencias
preocupantes, los que son reporteados diariamente en nues-
tros periddicos, en la television v el cine. Sin embargp, ningtin
Otro sistema aprecia mejor, nutre, apoya y fortalece la creativi-
dad humana que la sociedad libre tripartita. Establecida le-
galmente hace apenas dos siglos en un pufiado de naciones, la
sociedad tnipartita libre (libre en su régimen politico, su econo-
mia y su cultura), desde entonces ha "transformado la capac-
dad productiva de la tierra”, en la terminologia de Marx,

Con todo, hay todavia demasiada hambre ¥ miseria en
vastas regiones del globo, ¥ hay ain muestras chocantes de
pobreza al interior de las propias naciones avanzadas. No hace
mucho en la historia humana, la pobreza universal no era un
escindalo moral. Era simplemente un hecho de la vida, Pero
las condiciones de vida se han transformado a tal punto
—transformadas por la creatividad humana que busca desen-
trafiar los secretos de la terra, ocultos v reservados por la
Providencia en su infinito amor—, que ningiin lider nacional
podria hoy afirmar: “M: pueblo es pobre v pretendemos que lo
siga siendo”. Hoy en dia, la pobreza de cualguier lugar del
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mundo es desplegada en las pantallas televisivas v cinemato-
grificas como una afrenta moral. La capacidad humana en
materia de creatividad econdmica ha transformado a tal punto
el calculo moral de la humanidad, que el flagelo de la pobreza
en cualquier punto de la Tierra es percibido come algo repug-
nante en térmings morales. ¥ es a causa de esa creatividad
econdmica que hoy nos atrevemos a anticipar el dia en que
cada hombre y mujer de esta Tierra quedarian liberados de esa
auténtica prisidn que es la pobreza,

He aqui la intencion dindmica de la sociedad tripartita
libre, tal y como se la practica en las sociedades de cultura
judia, cristiana v humanista; es la dinimica interna del sistema
en sf, Pues, basindose en la capacidad creativa de los seres
humanos y (luego) en la panoplia de instituciones disefiadas
para el pleno gercicio de esa capacidad, dicho sisterna no ha-
bré de descansar hasta que toda persona individual y capaz
esté ejerciendo esa capacidad. Con esto aludimos, como escribe
el Papa Juan Pablo II, a “una socedad de trabajo libre, de
empresa ¥ de participacidn”. Y también escribe (v aqui lo cito
a 6l mismo para retomar el punto donde partimos)

En elecks, el principal recurss del hombre es, junte con la
tierra, el hoenbre mismo. Es su inteligencia la que descubre las
potercialidsdes productivas de la Herra v 1as moltiples mosda-
lidades con que se pusden sabisfacer las necesidades huma-
nas. Es su trabajo disciplinads, en solidaria colaboraciin, e
que permite la creacion de comunidades de trabajo cada vez
miis amplias v seguras para levar a cabo b rarefeemacion
del ambiente natural v la def mismo ambients humano. En
ety proceso estin comprometid s importantes viriudes, como
son |a diligencia, la laboriosidad, la prudencia en asumir los
riesgrs mronables, la finbilidad v la lealtad en bas relaciores
imerpersonales, la resohucion de dnima en ln jecociin de decs-
siones dificiles v dolomosds, pero necestrias para el trabajo
comibn de [a empresa v pam kacer frente a los eventuales
revesss de fortuna, 1
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Queda adn por mencionar un punto importante. Esta-
blecer la opcdn moral, flostfica y religiosa para la creacion de
riqueza &5 una cosa; dar con las instituciones practicas que
puedan llegar a todos los desamparados, los pobres y los débi-
bes de este planeta, incorpordndolos a la economia creativa, es
otra bien distinta.

Con todo, jno es precisamente esa blisqueda de institu-
cicnes saludables una tarea propia de la creatividad humana?
1Dl espiritu emprendedor? (De la inventiva? En cualquier
caso, esa labor prictica aparece ahora como la vocacién prima-
ria de todos los individuos de auténtica buena voluntad de
nuestra generacion.., y esperamos que asi lo sea también en las
venideras. Hemos de reflexionar seriamente v con espiritu prac-
tice acerca de la forma de incorporar alos pobres de Ghana, de
Bolivia y de tantas naciones del Tercer Mundo a sisteras que
promuevan ¢l desarrollo de su capital humano innato, Debe-
mos poner en funcionamiento instituciones que liberen v po-
tencien la creatividad: instituciones como la propiedad priva-
da, el aceeso al mercado, la incorporacién ficil y ripida, el
acceso al crédito, la instrucciom en los elementos de la prictica
econdmica creativa v un sistema legal estructurado para difun-
dir las oportunidades a los mis pobres en lugar de proteger
{como en el presente) las ventajas de los ricos.

El Tercer Mundo requiere, como lo sugiere Juan Pablo [0,
de una revolucién al clento por dento, legal y pacifica. Dicha
revolucidn estard conformada por miltiples cambios
institucionales dirigidos a suprimir las pesadas restricciones
que hoy reprimen la creatividad econdmica de millones de
personas en este planeta. Esta labor prictica es inmensa. Por
desgracia, es evidente que ni nuestras universidades ni nues-
tras elites empresariales han comenzado atn a imaginar si-
quiera la totalidad de sus dimensiones practicas.
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Si en el proceso perdemos nuestra propia alma, nada
ganaremas con salvar a los pobres de todo e mundo. Pero en
la medida que la prueba moral a la que nos enfrentamos es "la
epcidn por los pobres”, no son quienes claman “jLos pobres!
jLos pobres!” los que habrin de aprobar el examen, sino los
que verdaderamente pongan en funcionamiento las institucio-
nes précticas que ayuden a los pobres del mundo a despojarse
de su pobreza. En lo personal tengo la esperanza de que los
pobres de Europa Oriental y América Latina (a quienes va
destinado Aimdamentalmente este libro) acaben sumdndose
muy promito a otros pueblos que antes fueron pobres —como
Corea del Sur, Taiwin, Singapur. Hong-Kong v asi sucesiva-
mente— y que han demostrado que la pobreza no es una
condicién inmutable.

Es posible erear nueva riqueza. Son los propios seres
humanos la principal causa de la riqueza de las naciones. La
creatividad humana es el recurse fundamental de la naturale-
za. Suprimir los controles insbtuconales que ahora sofocan
vsa creatividad es la tarea enorme a la que hoy nos llama la
ética catdlica (y universal),

NOTAS

"Hans Urs von Balthasar, Theo-Dramnad, trad. Grabam Harrison
(Harrison, MY Ignatius Press, 1988,
?Pero véase Leo Strauss, Persecution and the Art of Writing (Chicago:
Unisersity of Chicago Press, 1985).
1 Véase Cenfesinnis Amnies, # 32, segundo parrafo.
*Segiin Berger:
La idea mitica de la insuficiencia del capimlismi se basa pro-

bablemente en &l hecho de que el capitalisma es un sistema
woondamion ¥ nada mas (por ol conirario, el sociabismo consti-



Epiloge 441

tuye wna viside global de ln socedad humana), Todas las
realidades econdmicas son esencialmente proseions, como ocus
rre al confrontarlas con la poesia, que inspirs, mueve ¥ oon-
vierte a los espiritus. Max Weber, en su bien conocido anilisis
del carisema como una fueres en la historis, describe ese factor
come wirschaftsfremul: como enemigo de las preocupacionss
economicas, Sin violevar el pensamiento de Weber, podemos
mevertir i propuesia; la realidad ecomdmdea s enemiga del
carisma 4, en términos soreliancs, la economia s adversa al
mitet. La racionalidad econdmica ¥ s tmpetus mitopostioos
ocupan comparimientos muy distintos: en la conciencia ho-
mana, Lo esfuerzos para combinar amb-m tenen escasas pro-
babilidades de éxdto, en el sentido de constituir algo plausibie
para un ndmeno significativo de individuos.

Ello no es una novedad en la historia del capitalismo. Desde
sus orfgenes, ¢ copitilsme se legitimd o s mismeo indirecta-
menbei., al guedar vinoulado con otras formas de legitima-
cin, no derivadas del sitema scondenboo commn ] sine mads
bien de otras fooetas de ln existencia humana, mis afines al
mitn [Meter L. Berger, The Copidindist Reppludion [Nueva York
Bagke Books, 1985], 206),

Berger resume (ahora en la pag. 208) su andlisis de esta cuestion
en la siguwente propuesta: “El capitalismo adolece de una incapaci-
dad intrinseca para generar formas de legitimacitn, y carece particu-
larmente de potencia mitica; por ende, depende de los efectos
legitimadores de su sola facticidad o de su asociacién con ofros
simbolos egibhmadores, no-econdmicos”™

Por su parte, Johnson confiesa:
Prefiers erdender gl esplritu empresadial, del que el capifalis-
i ef 0l ressdtado, no como elgo positivarmenbe virniosda, ni
comi aligo intrinsecamente pecaminmsn, sino como an facior
neutral en bérminos morales. Me parece que el capitalismo es
una fuerza impersonal y, por tanto, incapaz de opoiones mao-
rales. El capitabismo, incluyendo el sistemna de mercado que le
proporciona su eficacia v su poder, es unilateral en sy impul
s0; ¥ ¢sn e la medn porla que & tan productive. Centrado
stlo en s propios objetivos materialistas, no deja espacko
para el idealismo. Bescciona con gran celendad v precisicn a
tecdios los factores del mercado. En dero sentidn, e coma una
maravilloss computadora natural. Pero no paede hacer distin-
clones para las-que no esth programado. Prowisto de uns gran
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capacidad de reaccion a los factores del mercado, es cegoa
oo o demis chegis a la clase, Ta raza ¥ el color, la religitn v
ol sexo, s macionalidad v el credo, el hien v &l mal (Paul
Johnson, “The Capitalist Commandments: Ten Ways for
Husinessmen to Promote Social Justios”, Cnsts [Moviembre de
1989), 10-16).

* Michael Novak, "Boredom, Virtue and Democratic Capitalism®,
Compmeniary 88 (septiembre de 1989): 34-37.

* Alan Peacock y Hans Willgerodt, comps., Germmany’s Secial Market
Ecomenry: Origeng and Evelution (Mueva York: St Martin®s Press, 1989).

"David Little, Religioer, Order, and Low: A Study in Pre-Revolutionary
England (Chicago v Londres: University of Chicago Press, 19%9),

STbid., 6-32, 126-37.

*H. K. Trevor-Roper, “Religion, the Reformation and Social
Change", en The European Witch-Craze of the Sixteenth ans Sevenleenth
Centuries and (iher Essays (Nueva York: Harper & Row, 196%), 1-45.

" David Martin, Tongues of Fire: The Explosion of Prolestartism in
Latin America (Oxcford: Basil Blackwell, 1980)

Whkid., 2o0.01,

B facob Viner, Religious Thought and Economic Society: Four Chapiers
af an Linfinished Work, comp., Jacques Melitz y Donald Winch (Durham,
Morth Carolina: Duke University Press, 1878), 151-89.

Wy éase, por cjemple, Derecio, legislacion y libertad v La comsbitu-
caie de fa Hberind,

" Esto fue reconocido, por ejemplo, por Bernard Bosanguet:
En cualquier andlisis concemiente a la nacionalizackn de ura
imdustria, la verdaders cuestion, de principios ¥ de naturaleza
priictica, estriba en la posibifidad de coear una administracidn
que cumpla con ks redquerimientos de responsabilidad, de
imventiva, de iniciativa ¥ de energia personales. Poes son é&-
tos, v o el intendés propio, como ambos bandos suelen supo-
neer, o que constituye e aguiiin v el encanto de 1o gue s
conoce coamo [aempresa privada, ¥ que la burocracia destruye
[ Barnard Brsanauat, ﬂu‘F‘hh-uP.h:':Ir T'.hm-_l,r uIF the Stote |Lon-
dres: Macmillan, 1958 ] wii-wii).

B Centesinms Annys, # 32,
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